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Abstract: This article traces the path proposed by Jacques Maritain in the philosophy of "integral
humanism" to highlight its features, considered telling for today's reader. It brings under the reader's
close scrutiny a model of man proposed by the author and also a model of education: integral education.
In a society that cultivates, consciously and unconsciously, an increasingly sectoral perception of man
and the Universe where disorientation and isolation grow, Maritain proposes a theoretical-practical
vision of philosophy, education and culture. History, mater et magister, the author tells us, offers the
post-modern reader a multi-colored experience in which he can reflect on himself and learn the art of
"being". This requires a deeply human and spiritual attitude, at the same time, that of attention.
Attention requires self-knowledge, first of all, the re-knowledge of the other as well and, finally, peaceful
co-existence in the "common home". This peaceful co-existence does not mean passivity, it is a form of
heroism, in the author's vision. Each era has proposed a new model of philosophy and education: which
is the best for today, the author seems to be asking himself. The one that takes into account the person
as a whole, as Thomas Aquinas said in 1300: mind, soul and body.
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Jacques Maritain! (Paris 1882-Toulouse 1973), ,.filosof angajat”, este autorul lucririi
Umanism integral. Probleme temporale si spirituale ale unei noi crestinatati, publicata in

! Viata lui Jacques Maritain (nascut la Paris in 1882, poate fi impartita in patru perioade. in tinerete, intre 1900 si 1906, au
avut loc cateva intalniri fundamentale: pe langa Raissa Oumancgoff (Rostov, 1883 — Paris, 1960), care i-a devenit sotie, cu
Péguy, Bergson, Bloy, care au influentat convertirea sotilor Maritain in 1905. in a doua perioada, din 1905 pana in 1930,
Maritain a locuit in Franta (cu exceptia perioadei de doi ani de studii de biologie la Heidelberg cu H. Dreisch) si a contribuit
la renasterea tomismului, publicand prima sa lucrare despre ,,La filosofia bergsoniana” in 1914 si volumul intitulat ,,Anti-
modern” in 1922, si creand, in acelasi an, asa-numitele Cercuri Tomiste. Din 1914 a fost profesor de istoria filosofiei moderne
la Institutul Catolic din Paris. Din 1923, la Meudon, casa Maritain a devenit un loc de intalniri culturale ale filosofilor,
teologilor, scriitorilor, poetilor, artistilor. Si-a continuat activitatea ca profesor (din 1928 preda logica si cosmologie) si ca
lector in Franta si in diverse tari europene si americane. in 1926 s-a desprins de miscarea de dreapta ,,Actiunea Francezi”, pe
care o sustinuse inainte de condamnarea lui Pius al XI-lea. intre 1930 si 1960 a inceput o noud perioada, initiatd de scrierea
,Religie si cultura”. in 1932 a publicat capodopera sa, ,,Distingerea pentru a uni (sau gradele de cunoastere)”, iar in 1936 cea
mai faimoas lucrare a sa, ,,Umanismul integral”, care avea si provoace controverse aprinse in jurul lui Maritain. intre 1935
si 1937 a luat pozitie impotriva invaziei Etiopiei, a bombardamentului de la Guernica si a razboiului din Spania. Din cauza
nazismului, familia Maritain s-a mutat in Statele Unite (1940-44), iar la New York, Jacques a predat la universitatile Princeton
si Columbia si a tinut conferinte In numeroase orase americane. A fost, de asemenea, unul dintre animatorii rezistentei franceze.
In 1942 a publicat ,,Drepturile omului si dreptul natural”, in anul urmitor ,,Educatia la riscruce”, iar in 1944 volumul de
metafizica si morala intitulat semnificativ ,,De la Bergson la Toma d'Aquino”. Din 1944 pana in 1948 a fost la Roma ca
ambasador al Frantei pe langd Sfantul Scaun. In aceasta perioada a publicat doua lucrari concise, dar importante: ,,Scurt tratat
despre existenta si existent” si ,,Persoana si binele comun” (1947). Din 1948 pana in 1960, familia Maritain a locuit din nou
in SUA, iar la Princeton, Jacques a predat filozofie morala. Contributia sa la tema drepturilor omului si a pacii a fost, de
asemenea, importantd. in 1951 a publicat capodopera sa de filozofie politica, ,,Omul si statul”; in 1953 textul sdu fundamental
despre esteticd, ,,Intuitia creatoare in arta si poezie”; in 1957 prelegerile ,,Pentru o filozofie a istoriei”; in 1959 opera sa
pedagogica completd, ,,Pentru o filozofie a educatiei”, iar in 1960 examinarea istorica a ,,Filosofiei morale”. fn 1960, in timpul
uneia dintre intoarcerile sale periodice in Franta, Raissa a murit la Paris. Ultima perioada se intinde din 1960 pana in 1973,
cand Maritain locuieste in comunitatea Micilor Frati ai lui Isus din Toulouse. in 1961 primeste Marele Premiu pentru Literatura
din partea Academiei Franceze, iar in 1963 primeste Marele Premiu National de Litere.

In timpul Conciliului Ecumenic Vatican II, Paul al VI-lea i-a adresat in repetate randuri intrebari despre unele dintre problemele
dezbatute. in 1965, Papa Montini i-a transmis Mesajul Parintilor Conciliului citre intelectuali. in 1966, a publicat ,,Taranul de
pe Garonne” despre conciliu si perioada de dupi conciliu, iar cartea I-a plasat pe Maritain in centrul unei noi controverse. in
1970, s-a alaturat Micilor Frati ai lui Isus. Ultima sa lucrare, ,,Abordari fara intrare”, a fost publicata postum, la cateva luni
dupa moartea sa.
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1936, in care face o reflectie profunda asupra destinului uman in contextul modernitatii. Cartea
este rezultatul a sase prelegeri, sustinute de Maritain, la Universitatea din Santander in 1934 si
abordeaza provocdrile unei noi filosofii intr-o lume marcatd de secularizare si ideologii
totalitare. Maritain propune un umanism teocentric, in care omul este vazut in integralitatea sa,
in dimensiunea sa spirituala, dar si in cea temporala.

Opera este scrisa sub forma de eseu, in care autorul abordeaza subiectele intr-un mod
reflexiv, argumentativ si personal, fard a urmari o structurd rigidd sau sistematica. Aceasta
alegere stilistica 1i permite sd exploreze idei complexe si sa le prezinte intr-un mod accesibil si
provocator ideea umanismului modern. Lucrarea nu urmareste sa fie un tratat sistematic sau o
expunere teoretica exhaustiva, ci mai degrabd o meditatie asupra rolului omului in lume si a
relatiei sale cu divinitatea si cu semenii. Maritain abordeazd teme precum natura umana,
libertatea, educatia si relatia dintre religie si politicd, integrandu-le intr-o viziune coerentad
despre o ,,noud crestindtate”. El nu se limiteaza la expunerea unor concepte abstracte, ci le
leaga de realitdtile sociale si politice ale vremii sale, invitand cititorul sa reflecteze asupra lor
si sa le aplice n contextul contemporan. Astfel, structura eseistica a lucrarii permite o abordare
flexibild si profunda a subiectului, incurajand cititorul sd participe activ la procesul de
intelegere si interpretare a ideilor prezentate. Stilul lui Jacques Maritain este caracterizat printr-
o combinatie intre claritate filosofica, profunditate teologica si un ton accesibil, destinat unui
public larg, nu doar specialistilor. Aceasta abordare face ca lucrarea sa fie atat o lucrare de
referintd in filosofia politica si teologia sociala, cat si o invitatie la reflectie personald asupra
locului omului in lume.

Existd in esentd doud particularitati care evidentiaza filosofia lui Maritain: aceasta este
caracterizatad, pe de o parte, prin unitatea inspiratiei si, pe de altd parte, prin articularea
parcursului. De fapt, in itinerariul speculativ al lui Maritain pot fi identificate trei perioade
diferite si, Tmpreund, se poate urmari un fir comun, care le uneste. Aceasta Tnseamna ca, in
esentd, programul lui Maritain a rdmas intotdeauna acelasi, chiar daca este specificat in moduri
diferite, tot in raport cu contingenta istorico-culturala. In ceea ce priveste constanta, se poate
spune ca gandirea lui Maritain este caracterizatd (pentru a folosi titlul uneia dintre primele sale
lucrari) ca fiind anti-moderna, in sensul ca Maritain dezvoltd o criticd puternicd a modernititii,
din care, totusi, este capabil sd aprecieze anumite aspecte; cu alte cuvinte, Maritain este
caracterizat de o atitudine care, desi criticd fata de modernitate, nu il impiedica sa-i inteleaga
aspectele pozitive, sa faca o evaluare care evidentiaza nu numai ,,adevarurile nebunesti” ale
sale, ci si ,,castigurile istorice”.

Acest fapt poate fi valorizat in mod adecvat, cu conditia sd abandonam orizontul
modernitdtii, adicd imanentismul, care nu permite ca nevoia valida a umanismului sa fie efectiv
umanist. De fapt, nu umanismul, ci caracterul sdu antropocentric este ceea ce Maritain critica.
Prin urmare, programul sau poate fi rezumat cu titlul ,,umanism integral”. Acesta este un
umanism anti-modern, ce trece prin modernitate, ajungand la ultra-modernitate, facand astfel
o serie de achizitii, precum si de respingeri. Aceastd muncd de discerndmant se realizeaza
datorita tomismului, inteles ca o filozofie crestina care, inspirandu-se de la sfantul Toma
d'Aquino, este capabild sa primeasca si sa asimileze trasaturile adevarului gasite in cultura
moderna. Acestea, eliberate de caracterizarea lor imanentistd (sau antropocentrica), se
reconciliaza cu alte achizitii clasice, producand o sinteza fard precedent, care depaseste pre-
modernul si modernul si caracterizeaza pozitia lui Maritain ca ultra-modernd intr-o filozofie
pentru timpuri noi.
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,Luarea unei pozitii in problema umanismului”, spune autorul in /ntroducere, ,,obliga
la tratarea imediatd a multor altor probleme.(...)Nu exista ceva dorit mai mult de om decat viata
eroicd?; nu existd ceva mai putin obisnuit omului ca eroismul”. Deoarece termenul si
semnificatiile acestuia, continud autorul, sunt ,.ambigue”, ,este limpede cd acela care-1
pronunta angajeaza astfel o intreagad metafizica si ca, dupa cum existd sau nu in om ceva care
respird deasupra timpului si o personalitate n care cele mai profunde nevoi depasesc intregul
nivel al universului, ideea pe care ne-o vom face despre umanism va avea rezonante cu totul
diferite”*. O viziune si o cercetare inteleaptd stie ci traditiile, pigana si umanisti, care au
marcat parcursul omenirii, nu pot fi separate si nici transcendentul nu poate fi eliminat din
reflectia asupra omului. De aceea ,,umanismul Incearca, In principal, sa duca omul mai aproape
de umanitatea lui si sa-si manifeste maretia sa originara prin participarea sa la tot ceea ce poate
sd-1 Imbogateasca in naturi si istorie”. Pentru ca aceastd infrumusetare si imbogitire a omului
sa se realizeze, spune autorul, se ,,cere omului sa dezvolte virtualitatile prezente in el, fortele
sale creatoare si viata ratiunii” si ,,sd facd”, deopotriva, straduindu-se ,,din fortele lumii fizice
instrumente ale libertatii sale”, deoarece ,,umanismul este inseparabil de civilizatie sau de
culturd”®.

In societatea contemporani se prezintd diverse modele de umanism, iar omenirea
agonizeazad. De aceea, spune Maritain ca ,,0 filosofie sociald si o filosofie a istoriei moderne
sandtoase” ar fi necesare pentru a promova un model de a fi om, adica un ,,umanism integral”,
care sa redescopere un nou mod de a fi crestin implicat in lume. Umanismul integral pune in
centru demnitatea umana si respectd nevoile omului, pune in centru idealul comunitatii de
oameni, construitd pe valorile crestine, In cautarea adevarului ,,umil al amicitiei fraterne care
trebuie sa treaca - cu pretul unui efort constant si dificil si al unei anumite saracii - In domeniul
social si al structurilor vietii comune”’, intr-o noud formi de eroism.

In primul capitol intitulat ,,Tragedia umanismului” autorul ne spune ci ,,problema
omului” este cea de care se va ocupa in acest capitol si in urmitorul”®. Maritain analizeazi
evolutia ideii de umanism, evidentiind contradictiile si limitdrile acesteia in contextul
modernitatii. El argumenteaza cd umanismul modern a evoluat de la un umanism teocentric, in
care Dumnezeu era vazut ca centru al existentei umane, la un umanism antropocentric, in care
omul este plasat in centrul universului, adesea in detrimentul dimensiunii sale spirituale.
Autorul identifica aceasta schimbare ca fiind ,,tragica”, deoarece, in incercarea de a afirma
demnitatea umana, modernitatea a pierdut legatura cu sursa sa transcendenta, conducand la o
viziune fragmentata si reductivd asupra fiintei umane. Astfel, primul capitol al lucrarii lui
Maritain serveste drept fundament pentru dezvoltarea unei viziuni integrale asupra
umanismului, care recunoaste si valorifica atat dimensiunea temporald, cét si pe cea spirituald
a omului. Aceasta abordare propune o reconciliere intre ratiune si credintd, intre libertatea
umand si legea divind, in vederea construirii unei noi civilizatii crestine. Acesta este umanismul
integral, in termeni de integritate antropologicd si integrare axiologicd; este, de fapt, un
umanism care vrea sd valorizeze omul in intregime si, prin urmare, sa fie respectuos fatd de
integritatea persoanei umane si care vrea sd valorizeze ceea ce este pozitiv in diferitele
conceptii despre om, realizdnd integrarea lor rodnica. Aceasta este dubla semnificatie a
adjectivului ,,integral” cu care Maritain 1si califica umanismul, caracterizat ca un ,,ideal istoric

2 ,A. Malraux, Aristotel, Ramanuuja, Epictet, Nietzsche, Sf. Ioan al Crucii, ,,sunt de acord”, fiecare in felul lui, cd nu poti sa-
i propui omului ,,doar umanul”, spune Maritain in Umanism integral. Probleme temporale si spirituale ale unei noi crestinatati,
Traducere din limba francezd de Marius Motogna, Colectia TATIO coordonata de Florin George Calian, Oradea 2019, p.14.
3 Ibidem

4 Ibidem.

3 J. Maritain, op. cit., ,,Jdeea lui Scheler, o dilatarea a omului inspre lume si aducind lumea in om”, p.14.

6 J. Maritain, op. cit., pp. 14-15.

7 J. Maritain, op. cit., p. 19.

8 J. Maritain, op. cit., p. 21.
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concret” care trebuie identificat printr-o pars destruens (critica antropocentrismului) si o pars
construens (propunerea unui nou umanism). Continuitatea gandirii lui Maritain nu trebuie sa
ne faca sd uitam diversitatea momentelor in care este articulatd. Existd trei momente
fundamentale: primul este plasat in anii 1910 si 1920; al doilea se intinde din anii 1930 pana in
anii 1950; al treilea include anii 1960 si 1970.

Aceste trei faze, desi unite de programul noului umanism, diferd prin modul diferit in
care sunt configurate partile ,,destruens” si ,,construens” ale reflectiei lui Maritain. In prima
perioada, critica este Indreptatd mai ales catre pozitivism si idealism, iar propunerea este
caracterizati ca o renastere a tomismului. In a doua perioada, critica priveste, pe de o parte,
individualismul (burghez) si, pe de alta parte, colectivismul (marxist), iar propunerea este cea
a unui nou crestinism. In a treia perioada, critica priveste relativismul si nihilismul, iar
propunerea merge in directia eliberdrii inteligentei si a unei noi spiritualititi. Pe aceasta cale,
Maritain realizeaza o reflectie n cheie tomista ce poate fi definita ca personalista, in sensul ca
ideea de persoana sta la baza criticii si propunerii lui Maritain in fiecare faza a itinerariului sau
speculativ.

Maritain distinge intre doud forme de umanism: umanismul teocentric $i umanismul
antropocentric. El sustine ca eroarea tragicd a modernitatii nu consta in a afirma demnitatea
umani, ci in a o face fard Dumnezeu si impotriva lui Dumnezeu. In istoria gandirii filosofice
se pot identifica trei etape in dezvoltarea umanismului: 1300—1600, un naturalism crestin, in
care omul este vazut ca stapan al naturii, binecuvantat de Dumnezeu; 1700—1800, separarea
definitiva a culturii de religie si afirmarea tehnicii ca mijloc de atingere a fericirii omului; 1900,
mutarea scopului ultim al omului in sine insusi, cu o revoltd impotriva lumii si a lui Dumnezeu
pentru a crea o noud umanitate. Maritain sustine cd modernitatea a distrus conceptul medieval
de ,analogia entis” (analogia fiintei), cauzdnd doud degenerari teologice: rationalismul
carteziano-voluntarist, care reduce ratiunea la geometrie si ignora misterul, si jansenismul, care
cade 1n fideism. Aceste tendinte au fost exacerbate de ginditori precum Hegel si Nietzsche,
care l-au redus pe Dumnezeu la o idee fard transcendentd si au proclamat ,moartea lui
Dumnezeu”.

Maritain propune o viziune reinnoita asupra umanismului, in al doilea capitol, bazata
pe reconcilierea Intre ratiune si credinta, intre dimensiunea spirituala si cea temporala a fiintei
umane. Autorul subliniaza importanta unei sinteze intre ratiune si credintd, considerand ca
acestea nu sunt in opozitie, ci se completeazd reciproc in cautarea adevarului. El afirma ca
ratiunea umana, iluminatd de credintd, poate ajunge la o intelegere mai profunda a realitdtii.
Umanismul integral pune accent pe demnitatea si valoarea persoanei umane, vazuta ca o fiinta
libera si rationald, capabild de auto-determinare si de relatie cu Dumnezeu. Maritain respinge
viziunile - comunista, marxista, freudiand, nietzscheana- care reduc omul la un simplu produs
al naturii sau al istoriei, considerand ca spiritualitatea este esentiala pentru intelegerea deplina
a fiintei umane. El sustine ca omul nu poate fi redus la dimensiunea sa materiala sau sociala;
dimensiunea sa spirituald este fundamentald pentru intelegerea adevaratd a umanitatii.
,Umanismul integral” nu se limiteaza la o viziune teoretica, ci implicd si un angajament practic
in lume. Maritain incurajeaza crestinii sa participe activ la viata sociala si politica, promovand
justitia, solidaritatea si binele comun, in conformitate cu invataturile Evangheliei.

,Crestinul si lumea”, este titlul capitolului al treilea in care Maritain abordeaza relatia
dintre credinta crestind si viata sociald, politicd si culturala, subliniind importanta
angajamentului crestin in lume. Maritain spune cd, desi crestinul este cetitean al unei lumi
temporale, el nu trebuie sd se retragd din lume, ci sa participe activ la viata sociald si politica,
promovand valorile crestine in toate domeniile. Ganditorul francez respinge modelul
constantinian, care presupunea o fuziune intre Biserica si Stat, si propune o separatie intre cele
doud, mentinand insa o colaborare armonioasd in vederea binelui comun. Maritain pledeaza
pentru un umanism bazat pe invatiturile crestine, care pune accent pe demnitatea persoanei
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umane, libertatea si solidaritatea, si care se opune ideologiilor care reduc omul la un simplu
produs al naturii sau al istoriei. El considerad cd educatia are un rol esential in formarea unei
congtiinte crestine responsabile, capabile sd influenteze pozitiv societatea si sd promoveze
valorile evanghelice 1n viata cotidiana.

Umanismul lui Maritain este inspirat de Evanghelie. Aceasta chemare are un caracter
nu specific confesional, ci etic, nu strict religios, ci bazat pe valori, evidentiind ceea ce la
origine este motivat de crestinism, dar in exprimarea sa este universal deschis. De la
»Scrisoarea despre independentd” din 1935 pana la ,,Persoana si binele comun” din 1947,
personalismul lui Maritain este prezentat ca o a treia cale; in realitate este o adevarata cale
alternativa, care nu are nimic median. De fapt, desi pastreaza referinta la anumite valori liberale
si socialiste (care, potrivit lui Maritain, sunt valori crestine secularizate), acesta depaseste
individualismul burghez si colectivismul marxist si respinge ferm rezultatul lor imanentist si
diversele forme de totalitarism ideologic in care acestea conduc, asa cum realismul maritainian,
din punct de vedere metafizic si noetic, se caracterizeaza printr-un pluralism organic, pe baza
caruia se respecta articulatiile realitatii si gradele de cunoastere, depasind pretentiile totalitare
de tip ontologic si pe cele de tip empiric.

Capitolul al patrulea, intitulat ,,Idealul istoric al unei noi crestindtati”, propune o viziune
a unei civilizatii crestine reinnoite, bazata pe principiile umanismului integral, ce integreaza
dimensiunile spirituale si temporale ale fiintei umane. Maritain subliniazd necesitatea revenirii
la valorile fundamentale ale crestinismului, cum ar fi iubirea, dreptatea si solidaritatea, ca baza
pentru construirea unei noi civilizatii. El considera ca aceste principii trebuie s guverneze atat
viata individuald, cat si structurile sociale si politice, respingdnd modelele ideologice, care
neaga dimensiunea spirituald a omului. El sustine ca o societate cu adevarat umana trebuie sa
recunoascd §i sd respecte demnitatea persoanei umane, s promoveze binele comun si sa
asigure drepturile fundamentale ale fiecdrui individ. O noua civilizatie crestina trebuie sa fie
insotita de o cultura care reflecta valorile si principiile crestine. Aceasta culturd trebuie sa
promoveze adevarul, frumusetea si binele, sa fie deschisa dialogului si sa contribuie la formarea
unei constiinte colective bazate pe respectul pentru demnitatea umana.

In capitolul al cincilea autorul continui ideea din capitolul precedent. Ganditorul
francez propune reconstructia ordinii sociale si politice pe fundamentele invataturilor crestine,
respingand modelele ideologice care neagd dimensiunea spirituala a omului. Maritain pledeaza
pentru o colaborare armonioasd intre Bisericd si stat, in care fiecare institutie isi pastreaza
autonomia pentru ca sd lucreze impreuna pentru promovarea valorilor in societate. El respinge
modelele de fuziune intre Biserica si stat, considerand cd acestea pot duce la abuzuri si la
pierderea libertatii religioase. Noua provocare este, asadar, cea a unei societati complexe,
caracterizata de tentatia relativismului. De aici si atentia acordatd problemei relatiei dintre
adevar si libertate si sensului tolerantei. Aceasta nu trebuie inteleasd ca toleranta (care ascunde
fundamentalismul) si nici ca indiferenta (care duce la scepticism), ci ca un dialog care se
realizeaza 1n prietenie, adicd in comparatie si colaborare. Prin urmare, in cele trei faze ale
itinerariului lui Maritain gasim, mai intai, o abordare predominant anti-individualistd, apoi anti-
ideologica si, 1n final, anti-relativista: din cand in cand a aparut o bifurcatie, in care una dintre
cele doud posibilitdti este cea umanistd, in opozitie respectiva cu individualismul, ideologia si
nihilismul. Trei expresii, care, la o privire mai atentd, au ceva in comun: incapacitatea de a tine
impreund elemente care, In schimb, sunt esentiale: adevarul si libertatea, fara de care insdsi
ideea de persoand este compromisa.

In capitolul al saselea, intitulat ,Sansele istorice ale unei crestinititi”, Maritain
analizeaza contextul istoric al vremii sale si exploreazad posibilitatile de realizare a unei noi
civilizatii crestine, bazata pe principiile umanismului integral. Maritain observa cd perioada
interbelica este marcatd de crize economice, politice si sociale, care pun in pericol valorile
fundamentale ale umanitatii. In acest context, el considera ci existd o oportunitate pentru o
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reinnoire spirituald si morala, care sd raspundd provocarilor vremii. Ganditorul francez
subliniaza ca civilizatia moderna, bazata pe rationalism si materialism, a dus la alienarea
individului si la pierderea sensului spiritual al vietii. El considera cd aceasta criza a civilizatiei
poate fi depdsitd doar prin intoarcerea la valorile crestine fundamentale. Maritain afirma ca,
desi provocarile sunt mari, exista sanse reale pentru realizarea unei noi civilizatii crestine. El
considera ca acest ideal poate fi atins prin educatie, dialog inter-religios si angajament social,
in spiritul 1ubirii si al respectului reciproc.

,Despre un viitor mai apropiat” este ultimul capitol, unde Maritain analizeaza
perspectivele si provocdrile unui viitor in care umanismul crestin ar putea juca un rol central n
reconstructia spirituald si morald a lumii. Ganditorul francez considerd ca solutia la crizele
timpurilor constd Intr-o reintoarcere la valorile fundamentale ale crestinismului, cum ar fi
iubirea, dreptatea si solidaritatea. El pledeaza pentru un umanism crestin care sa puna in centrul
atentiei demnitatea persoanei umane si binele comun care necesitd de o educatie integrala care
sa faca legatura intre aspectul teoretic al filosofie si cel practic al alegerilor de zi cu zi.

In Rolul educatiei in formarea unei noi constiinte, Maritain subliniaza importanta
educatiei in formarea unei noi constiinte colective, capabile sa raspundad provocarilor lumii
contemporane. El considerd ca educatia trebuie sd fie orientatd spre dezvoltarea integrala a
persoanei, integrand dimensiunile spirituale si temporale ale fiintei umane. Colaborarea intre
diferitele traditii spirituale, sunt pentru Maritain dialogul si o colaborare intre diferitele traditii
spirituale, in vederea promovarii valorilor comune si a construirii unui viitor mai just si mai
solidar. El considera ca acest dialog poate contribui la depasirea diviziunilor si la realizarea
unui bine comun global.

Chiar daca productia pedagogica a lui Maritain nu este semnificativa cantitativ (de fapt,
el a dedicat problemei educatiei doar unul dintre cele saizeci de volume care alcatuiesc operele
sale complete), trebuie spus cd importanta lucrarii ,,Educatia la rascruce” (primul nucleu al
lucrarii ,,Pentru o filozofie a educatiei”) este semnificativa atat in sine, asa cum se poate observa
examinand diferitele editii ale lucrarii, in legaturad cu capodopere ale filosofiei politice precum
,Umanismul integral” (pentru a realiza un umanism integral este nevoie de o educatie integrala)
si ,,Omul si statul” (pentru a implementa democratia este nevoie si de predarea valorii
democratiei); cat si In contextul itinerariului speculativ al lui Maritain, cu care impartaseste
dubla conotatie de continuitate si diferentiere (pentru care educatia este intotdeauna un proces
de umanizare care trebuie realizat intr-un mod coerent cu situatiile culturale si istorice
divizate); sau, in final, In contextul dezbaterii pedagogice din secolul al XX-lea, cu o atentie
deosebita la relatia dintre pedagogie si filosofie si dintre pedagogie si politica.

Maritain, fara a ignora contributia stiintelor si tehnologiilor educatiei in predare,
aminteste cu fermitate conotatia filosofica a pedagogiei si, in acelasi timp, stransa sa legatura
cu politica, in sensul ca existd un cerc virtuos Intre educatie si democratie, prin care una o
implica pe cealaltd, ambele avand ca scop cucerirea libertatii de catre om. Este bine sa insistam
asupra legaturii educatie-democratie, observand ca cele trei momente corespunzatoare celor
trei editii ale operei pedagogice a lui Maritain (in 1943 a fost publicatd ,,Educatia la rascruce”,
care va constitui prima parte a ,,Pentru o filozofie a educatiei”, publicatd in 1959 si apoi
republicatd, cu modificari, in 1969) reprezinta tot atditea momente ale acelei re-fondari a
democratiei, de care Maritain a fost atat de atasat.

In anii 1940, democratia era vizuta ca alternativa politici la totalitarismul ideologic,
adica la nazism-fascism, a cdrui culturd a mortii era pusa in contrast cu cultura vietii, asa cum
primatul statului si al rasei era opus primatului persoanei si al valorilor: educatia trebuie sa
insiste asupra tuturor. In anii 1950, accentul s-a pus pe pluralism (deja mentionat mai sus) ca o
conditie pentru valorizarea concreta a persoanei si permiterea urmaririi binelui comun, iar inca
o datd educatia a preluat aceste exigente. In cele din urma, in anii 1960, valoarea democratiei
a fost afirmata 1n opozitie cu noul totalitarism, cel tehnologic, care tinde pe de o parte spre
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individualism si pe de alta parte spre masificare. Ratiunile democratiei impotriva etatismului,
praxisului si tehnocratiei sunt chiar ratiunile educatiei, care pot contribui la mentinerea vii a
motivatiilor etice, sau mai degraba umaniste, ale democratiei, amintind de necesitatea ca
politica sa fie centratad pe persoana umana si sa vizeze binele comun, respectand in acelasi timp
pluralismul.

Educatia trebuie sa aspire la un astfel de cadru conform specificitétii sale, pentru care
pleaca de la antropologie si, prin metodologie, vizeaza teleologia. Aceasta, tradusa in termenii
lui Maritain, iInseamna a porni de la elevul conceput ca o persoand in crestere (dar o persoana
in sine), a carui educatie constituie ,,trezirea umand”. Mai Inseamna, de asemenea, a viza
formarea sa integrala si armonioasa, adicd una, care depaseste unilateralismul si diviziunile, pe
care Maritain le denuntd 1n asa-numitele sapte erori ale educatiei contemporane: Din cauza
acestor erori, educatia se afla la o rascruce, 1n sensul ca este chemata sa aleaga intre un cadru
umanist si pozitii pseudo-umaniste sau chiar anti-umaniste; inseamnd, in cele din urma,
adoptarea unei metodologii care nu este nici permisiva, nici autoritara, ci, in numele libertatii,
ca o cucerire ce gaseste In educatia liberala (umanistd) pentru toti conditia de a evita vidul
metafizic si etic, dusmanul educatiei nu mai putin decat al democratiei.

Mai presus de toate, trebuie sd reamintim prima si ultima dintre aceste functii: cea a
educatiei, care ,,furnizeaza mintii puterile vitale de rezistentd, critica si discriminare”, si cea a
criticii, care are ,,0 sarcina de purificare si iluminare neincetata, in primul rand in ceea ce
priveste activitatea creativa a artistului Tnsusi, in al doilea rand in ceea ce priveste constiinta
comund a oamenilor”.

Intr-o era marcatd de crize economice, conflicte geopolitice si schimbari rapide in
domeniul tehnologic si ecologic, viziunea lui Maritain despre un umanism teocentric si despre
reconcilierea dintre valorile spirituale si realitatile sociale rdmane relevanta. Lucrarea sa ofera
un cadru pentru a intelege si aborda provocarile actuale, promovand un dialog Intre traditie si
modernitate. Maritain subliniazd necesitatea unui ,,umanism integral”, care sd reconcilieze
demnitatea umana cu transcendenta divina. El pledeaza pentru un umanism teocentric, in care
omul este vazut in integralitatea sa atit in dimensiunea sa spirituala, cét si in cea temporala.

In a treia faza a dezvoltrii rationamentului filosofic, filosoful in societate - asa cum
suna titlul unet lucrari din 1960 - se trezeste angajat in afirmarea ratiunilor filosofiei fiintei si
a persoanei Intr-un context istoric profund schimbat, pentru care trebuie sd facd fata unor noi
provocari culturale, sociale, religioase si educationale. Din aceasta perspectiva, lucrari precum
cele doua discursuri despre pace, ,,Omul si statul”, ,,Taranul de pe Garonne” si ,,Pentru o
filozofie a educatiei” ofera indicatii interesante in directia unei inspiratii personaliste innoite,
capabile sd faca fatd nihilismului veridic, machiavelismului politic, secularismului anti-religios
si totalitarismului tehnocratic. In special, ,,Omul si statul” impartiseste cu lucrarile anterioare
inspiratia personalistd (evidenta din titlu, cu prioritatea acordatd omului, a carui primat este
revendicat in lucrare ca persoand in raport cu Statul ca instrument), dar, spre deosebire de
lucrarile anterioare, insista asupra unui concept mai secular al democratiei ca rationalizare etica
a vietii sociale: fundamentul sdu este persoana (de unde si referinta la drepturi, ca expresie a
demnitatii sale). Metoda sa este pluralismul de tip colaborativ si ne-dezintegrator, iar scopul
sau este pacea nu ca absentd a conflictelor, ci ca abilitate de a le rezolva intr-un mod non-
violent si prin intermediul organizatiilor internationale. Omul pentru a progresa in existenta sa
ca om are nevoie de medierea educatiei deoarece ,,prima noastra datorie este aceea de a deveni
ceea ce suntem, nimic nu este mai important pentru fiecare dintre noi si, totodata, nimic nu este
mai dificil decat si devenim oameni™®. Omul este in realitate o unitate indivizibila si, prin
urmare, unul dintre aspectele sale nu poate fi neglijat fard a cauza daune grave celuilalt. Aceasta
ne conduce la sustinerea faptului ca orice educatie poate, de fapt, asigura dezvoltarea umana

9 J. Maritain, O filosofie a educatiei, Prefatd de Guy Avanzini, Traducere din limba franceza si postfatd de Miruna Tataru-
Cazaban, Editura Spandugino, 2021, p. 20.
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doar daca, concomitent si armonios, il considera pe om in totalitatea sa, ca individ si persoana.
Numai cu aceasta conditie, educatia ne poate ridica la plenitudinea dezvoltarii noastre umane,
facandu-ne cetdteni ai Pamantului, ,,casa comund”, constienti si aparatori ai ceea ce face specia
noastra, umanitatea sa.
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