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Abstract: The birth of Jesus Christ was the greatest event in human history. From now on,
everything would relate to His image and not only religion would be affected, but all other aspects:
painting, literature, sculpture, music, art in a word. But more than a report, Jesus became a role
model, an important and concrete source of inspiration.

I will talk about, Christ, an element of inspiration in Byzantine culture, then I will present God the
creator of the image in the universe, I will approach the cross as culture, as a symbol of sacrifice,
how Christ Influences the Renaissance and He the example of the perfect Man, Jesus, authority in
the conception of the reformers.
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Introducere

Nasterea lui lisus Hristos a fost cel mai mare eveniment din istoria omenirii. De aici
inainte, totul avea sa se raporteze la imaginea Lui si nu doar religia va fi afectata, ci
toate celelalte aspecte: pictura, literatura, sculptura, muzica, arta intr-un cuvant. Dar
mai mult decat o raportare, lisus a devenit un model, o sursa de inspiratie importanta si
concreta.

In continuare, voi prezenta doar cateva culturi care L-au avut pe lisus ca model.

Hristos, element de inspiratie in cultura bizantina

Cultura bizantina are ca predecesoare sinagoga de la Dura cu toate decorurile si
pictura sa. Carl H.Kraeling spunea: "Pictura de la Dura isi justificd pe deplin numele de
predecesor al artei”!

Arta religioasa era interzisa in cultul iudaic unde este prezentata ca idolatrie, ,Sd
nu-ti faci chip cioplit, nici vreo infdtisare a lucrurilor care sunt sus in ceruri, sau jos pe
pdmdn , sau in apele mai de jos decat pamdntul.” (Exod 20,4), totusi, In urma sapaturilor
arheologice de la Dura Europas, din secolul al XX-lea au aratat ca Decalogul nu a
impiedicat iudaismul contemporan si crestinismul timpuriu sa creeze icoane si sa le
expuna in locasurile de cult.

Semnificatia imaginii lui lisus Hristos in conceptia iconoclastilor

In ceea ce priveste reprezentarea prin pictura sau sculptura a lui lisus, au existat
mai multe directii si mai multe opinii.

Pentru inceput, putem prezenta gruparea din care fac parte adversarii imaginilor.
Un exemplu este Eusebiu din Cezarea, ce 1i raspunde urmatoarele surorii imparatului
Constantin (care 1i cerea printr-o scrisoare o icoana a lui Hristos): ,Nu stiu ce te-a putut
determina sd ceri pictarea unei icoane a Mdntuitorului nostru. Pe care icoand a lui Hristos

! Carl H. KRAELING, The Synaggogue , KTAV Publising House , New York , 1979, p.384.
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o doresti? Pe cea adevdratd si neschimbatd care sd-i infdtiseze chipul cu fidelitate sau
imaginea pe care si-a asumat-o in numele nostru atunci cdnd si-a luat <<chip de rob>>7"2,

Din aceste cuvinte reiese cd imaginea adevarata a lui lisus nu poate fi reprodusa
fiindca imaginea umana a Lui Hristos a fost tranzitorie. El a venit pe pamant, si-a asumat
acel chip ,de rob” in numele nostru, dar nimeni nu poate spune ce chip a avut inainte de
aceasta intrupare.

Apoi Sinodul de la Niceea din 325, stabilea si el statutul lui Hristos, ca adevarata
imagine a Tatilui in interiorul Sfintei Trinitati. Pentru Imparatul Constantin al-V-lea, nici
o imagine nu-L poate reprezenta pe Hristos, ci numai painea euharistica care este “o
imagine a trupului lui Hristos, luand forma acestuia.”? Cu prilejul Sinodului ecumenic de
la Calcedon, care a avut loc 1n anul 451, au fost discutate cele doua firi ale lui Hristos :
cea divind si cea umana.

Datorita celor doua firi, adversarii imaginilor au aratat ca Hristos este mai presus

de orice intelegere sau descriere, El fiind asemenea cu Dumnezeu, transcendent. Artistii,
nu au dreptul sa-L reprezinte fiindca trupul lui Hristos depaseste competenta
reprezentarii artistice. Cei care i reprezinta divinitatea incearca sa reprezinte natura
esentiala care este mai presus de orice descriere, iar daca artistul, dimpotriva, nu i
reprezinta divinitatea atunci el desparte cele doua firi ale lui Hristos prezentand o
imagine incompleta.

Iconoclastii considerau ca “este degradant si injositor sa-L infatisezi pe Hristos
prin reprezentari materiale, cind de fapt, trebuie sa ne limitam la o reprezentare
mentald ... prin sanctificare si virtute”4.Cei care se roaga la icoane violeaza ceea ce se
spune in Evanghelia lui loan “Dumnezeu este Duh”, iar cei ce I se inchina trebuie sa se
inchine in duh si adevar », deoarece reprezentarea exterioara, materiald, lua locul
Duhului.

Asadar adversarii crestini ai icoanelor din Bizantul secolului al-VIII- lea si al-1X-lea
erau “continuatorii unei istorii remarcabile -iudaica, greaca, crestind - de lupta
impotriva reprezentarilor fizice nedemne ale sacrului, potrivit careia lisus Hristos Insusi
este Imaginea Adevaratg, orice alta imagine fiind falsa”®.

Dumnezeu creatorul imaginii in univers
Privin dintr-o alta perspectiva, exista o alta grupare, anume aceea a crestinilor

care erau adeptii icoanelor. Acestia considerau ca o icoana crestina nu este un idol, ci o
imagine a Imaginii (cum, de altfel, literatura este considerata o copie a copiei). Ei nu
combat ideea ca lisus este chipul lui Dumnezeu Tatal, dar spun ca acest chip s-a facut om
si prin nasterea Sa din Fecioara Maria, El a devenit fizic si material.

Un alt argument folosit de aparatorii imaginilor, a fost acela legat de inventatorul
imaginilor. Astfel, la Intrebarea: Cine a inventat imaginile ?, [oan Damaschinul afirma:

2 Jaroslav PELIKAN, Isus de-a Lungul Secolelor, Bucuresti, Edit. Humanitas,2000, p.103.
® Ibidem, p.104.
* Ibidem, p.105.
® Ibidem, p.106.
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”"La origine Dumnezeu a fost primul creator de imagini din univers.”¢ Asadar a-1 venera
pe Fiul lui Dumnezeu nu inseamna idolatrie ci, dimpotriva, aceasta este o cinstire adusa
imaginii Fiului care trece si asupra Tatalui care este prototipul.

Utilizarea cuvantului “imagine” in sens istoric a dovedit cad mintea umana nu poate
percepe realitatea spiritualda decat prin intermediul imaginilor fizice. Pentru
argumentarea acestei idei dam exemplul: “memoria evenimentelor trecute este o
imagine , al carei scop este sa vorbeasca generatiilor viitoare despre ceea ce s-a
intamplat si sa le invete ce Inseamna virtutea si viciul”.? ,Cine l-a facut pe om l-a facut
ca promisiune”® Prin faptul ca Dumnezeu l-a creat pe om dupa “chipul si asemdnarea Sa”
,El a creat o imagine si o anticipare a venirii lui lisus care este prezentat ca Al Doilea
Adam. Totusi, umanitatea lui Hristos reprezentata in icoane, este “o umanitate scaldata
in prezenta divinitatii”®.

Astfel, au existat doua teorii: una care era impotriva reprezentarii fizice a
divinitatii sustinuta de iconoclasti si una care era sustinuta de adeptii icoanelor
(iconofililor).

Cultura crucii
Cultura medievala apuseana a pus accent pe Hristos cel rastignit, a fost interesata

de jertfa lui lisus, de obiectul pe care a fost El jertfit, de cruce. Evangheliile contin
informatii despre mai putin de o suta de zile din viata lui lisus, insa ultimele zile ale sale
sunt descrise in amanunt, aproape ora cu ora si culmineaza cu cele trei ore petrecute pe
cruce. Tocmai din aceasta cauza s-a ajuns sa se puna un deosebit accent pe cruce, cu
toate ca In Noul Testament folosirea semnului crucii ca simbol distinctiv si mijloc de
aparare impotriva puterii demonice nu este mentionatd, si nu este o alternativa
plauzibila.

Semnul crucii domina Evul Mediu

In istoria crestind semnul crucii apare foarte timpuriu. In primul rand, Tertulian
afirma “In orisice moment al vietii, de cate ori iesim din casa sau intram in casa... In clipe
obisnuite ale vietii de zi cu zi, ne facem pe frunte semnul crucii”1? ceea ce arata ca exista
o traditie care, desi nu e stabilita de Biblie, este respectata de tofi. « Semnul este deci o
experienta reala care ma trimite catre altceva »11 Astfel, semnul crucii a ajuns sa domine
cultura Evului Mediu, el fiind Intalnit in literatura, muzica, arte plastice si arhitectura.

In ceea ce priveste literatura, ea apare in poemul figurativ care “combina forma
poetica cu cea vizuala variind lungimea versurilor pentru a obtine conturul dorit, la care
se putea adauga si alte figurii”12. Se considera ca adevarata cruce a lui lisus a fost

® Jaroslav PELIKAN , op cit., p.110.

" Ibidem, p.109.

® Luigi GiussaNl, Sensul religios. Prima parte a ParCursului, Bucuresti, Edit. Arhiepiscopiei Romano-Catolice,
2000, p.84.

® Jaroslav PELIKAN, op.cit., p.111.

19 |bidem,p.115.

1 |_uigi GlussaNI, op.cit.,p.173

12 |dem, p.122.
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descoperita de mama imparatului Constantin, Elena, care a gasit trei cruci, dar “cu
ajutorul harului divin ea a reusit sa afle care este crucea autentica, punandu-le pe fiecare
in parte pe un trup nensuflefit; cea care l-a sculat pe om din morti era crucea
adevarata”13. De aceea, se considera ca semnul crucii are puteri deosebite, el fiind
considerat un talisman impotriva raului, o putere care vindeca trupurile umane. Asadar
“simpla vedere a unei cruci putea domoli febra, potoli isteria sau opriri hemoragia pe
campul de luptd sau in turniruri. Uneori putea chiar sa invie mortii”14.

in folclorul slavilor si transilvanenilor, forma crucii avea puteri deosebite
impotriva vampirilor, fapt care adevereste existenta unei credinte antice si medievale in
prezenta si puterea demonilor. Socrate considera crucea puterea lui Dumnezeu in
razboaie, iar Eusebiu o numeste “crucea aducdtoare de izbdnda” deoarece ea a fost
instrumentul izbanzii asupra puterii diavolului.

Crucea simbol al jertfei
Pe cruce s-a dat lupta dintre Dumnezeu si diavol, ea este locul unde Fiul lui

Dumnezeu ispaseste pacatul lumii intregi, Invinge moartea si Imparateste vesnic. loan
Damaschinul spune ca :prin “cuvantul crucii se cheama puterea lui Dumnezeu, caci

vointa lui Dumnezeu, adica Victoria asupra mortii, ni s-a dezvaluit prin cruce”.1>

O alta acceptiune a crucii este intelepciunea crucii. Prin moartea Sa pe cruce lisus
a dovedit rabdare si ascultare dar si o nespusa dragoste pentru oameni, de aceea El
reprezinta un model de supunere, de iubire. Si astfel sensul fundamental al Intelepciunii
crucii este aratat de cuvintele lui lisus: “Mai mare dragoste decdt aceasta nimeni nu are,
ca sufletul lui sd si-l pund pentru prietenii sdi”(loan 15:13).

Forma crucii este legata si ea de intelepciunea crucii, deoarece ea simbolizeaza

cuprinderea tuturor cailor lui Dumnezeu, bratul vertical si cel orizontal reprezentand
latimea si fnaltimea universului, iar punctual lor de convergentd, unde a fost capul lui
Hristos, reprezinta unitatea si armonia a toate cate sunt intru Hristos cel Rastignit”16. De
aceea putem spune ca o concluzie ca intelepciunea crucii dezvaluie atat etica umana cat
si iubirea divina. Deci societatea si cultura medievala din Rasarit si din Apus au fost
dominate de semnul crucii care a fost ilustrat fie literar, fie figurativ.

Influenta lui lisus asupra Renasterii.Exemplul Omului perfect

Renasterea secolelor al XIV -lea si al XVI -lea a fost dominata de doua teme majore
si anume: “descoperirea omului si a lumii” si “dezvoltarea individualitdtii”. In ceea ce
priveste influenta pe care o are lisus asupra Renasterii, ea este una deosebit de mare.
Erasmus din Rotterdam identifica Renasterea cu persoana lui lisus: “ce altceva este
fiozofia lui Hristos , decat reantoarcerea naturii umane la binele originar care a Insotit
creatia” 17 . Scena care i-a influentat pe renascentisti este dialogul dintre lisus si Nicodim

13 Jaroslav PELIKAN, op. cit , p.117.
14 Jaroslav PELIKAN, op.cit,p.116.
> Ibidem, p.114.

16 |dem, p.115.

1dem,p.171.
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si mai ales cuvintele spuse de Marele Invatator: “omul trebuie si se nascd din nou”.
Pentru Konrad Burdach, Renasterea este cea “ care stabileste un nou concept de
umanitate, de arta si viata literara si stiintifica ce se naste nu din opozitia fata de religia
cresting, ci din deplina vitalitate a unei renasteri religioase ”18 Astfel, simbolul Renasterii
a fost Omul, care reprezinta intreaga umanitate, dar nimeni nu poate fi numit asa in
afara de lisus Hristos care era numit cu acest titlu in traditia crestina.

In portretul Mdntuitorului apartinand pictorului, Domenikos Teotokopulos,
cunoscut sub pseudonimul El Greco, pentru a-L reprezenta pe lisus ca Om Universal,in
care umanitatea Intreaga este prezenta, artistul foloseste ca model, un tanar evreu din
Toledo, avand in vedere ci lisus a fost evreu. In acest tablou lisus apare asa ca in
Schimbarea la fata, lumina neasemanandu-se cu lumina zilei, ci fiind mai mult o explozie
supranaturala de culoare. De aceea, aceasta pictura e considerata rezultatul unei sinteze
dintre unele traditii artistice, mistice si teologice diferite.

Dante Aligheri, ocupa un loc important in istoria viziunii renascentiste asupra lui
lisus, deoarece inspiratia lui pentru Omul Universal, pentru poezie si politica, nu poate fi
despartiti de Isus. In prima sa carte, Vita Nuova ( Viatd Noui ) este introdusa o tanara
Givanna, careia i se spune Primavera ( ea va veni prima ) deoarece este o predecesoare a
Beatricei. Numele ei aminteste de cel al lui loan Botezatorul, care a venit si el primul
pentru a anunta venirea lui lisus. Mergand mai departe si privind la Beatrice din Divina
Comedie , ea apare ca intruchipare a dragostei, o “analogie si o metafora a lui Hristos” 1°
deoarece ea are menirea de a-l1 conduce pe Dante si pe cititor la Hristos.

In ceea ce priveste politica, Dante apeleazi la figura lui lisus pentru a apira
drepturile imperiului impotriva pretentiilor lumesti ale papalitatii. In De Monarchia el
spune ca “am proceda Impotriva dorintei lui Dumnezeu, asa cum apare ea reflectata in
viata si fnvataturile lui lisus, daca am lasa Biserica sa fie Biserica, iar imperiul sa fie
imperiu si nu am subordona celeilalte caracterul esential al nici uneia dintre ele 20 “
Filologia sacra ” a avut un rol important in dezvoltarea teologiei Renasterii deoarece ea a
luat parte la miscarea generala de “ reinviere a Antichitatii” la care au aderat umanistii
Renasterii. Deviza acestora era “Ad fontes!” (“Inapoi la origini!”), considerand ca trebuie
sa cunoasca literatura Antichitatii.

In vederea realizarii acestui scop, ei au invatat latina, dar si mai importanti, a fost
reinvierea interesului pentru studierea limbii grecesti. Faptul acesta a dus la cunosterea
a numeroase opere (lliada, Odiseea), dar textul grecesc pe care toata lumea dorea mult
sa invete, sa-l citeasca, era textul Noului Testament.

Carturarul italian Lorenzo Valla a fost cel care a initiat aceasta noua orientare de a
redescoperi Noul Testament In limba greaca. Intr-o lucrare a sa, intitulati Elogiul
Sfdtului Toma d’Aquino, el “pledeaza pentru abandonarea scolasticii si reintoarcerea la
Antichitatea crestina autentica reprezentata de Augustin si al{i parinti ai Bisericii, dar
mai ales de Noul Testament”.2! In lucrarea sa Adnotatii la Noul Testament aratd ci

'8 |bidem, p.171.
19 Jaroslav PELIKAN, op.cit, p.175.
20 |bidem, p.177.
2! |bidem, p.179.
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indemnul prin care Incepe propovaduirea lui lisus si care a fost tradus in Evul Mediu
“Faceti penitenta” (poenitentiam agite) este gresit, deoarece el inseamna “Pocaiti-va”,
adicd “Indreptati-vi mintea!”

Un alt om celebru care s-a afirmat pe directia aceasta a fost Erasmus de Rotterdam
care publica in 1516 cea mai importanta opera a sa Nuovum Instrumentum, prima editie
tiparitd a Noului Testament In limba greacd, “ce a revolutionat pentru totdeauna
imaginea lui lisus in cultura occidentala. Aceasta versiune originalda a Noului Testament
a exercitat o puternica influenta asupra reformei protestante”.??2 Astfel renascentistii
considera ca autenticul lisus, Omul Universal este cel din Evanghelii a carui viata si ale
carui invataturi trebuiau sa fie studiate pe baza surselor originale din Noul Testament
grecesc.

Iisus, autoritatea in conceptia reformatorilor

Reforma a aparut din dorinta de a inlocui autoritatea bisericii institutionale cu cea
a lui Hristos. Reformatorul este considerat a fi Martin Luther, un calugar augustinian si
doctor in teologie la Universitatea din Wittenberg, care la 31 octombrie 1517, afiseaza
95 de teze pe care le supune unei libere dezbateri teologice. El s-a ocupat in mod
deosebit de epistolele apostolului Pavel, discutate mai ales in cadrul disputelor
referitoare la doctrina justificarii prin credinta.

Refacerea legaturii cu Dumnezeu s-a facut prin credinta in viata, moartea si
invierea lui lisus. De aceea, pentru reformatori, lisus reprezinta oglinda care arata cum
sa pasim pe calea credintei si ne arata drumul spre vesnicie. Pentru Luther, lisus este
“oglinda inimii pdrintesti (a lui Dumnezeu ) farda de care nu vedem altceva decat un
judecator neanduplecat si plin de manie”.23

In conceptia lui Jean Calvin, “Hristos este oglinda in care trebuie sd ne contempldm,
fara a ne amagi, propria noastra alegere”.2*

lisus, Oglinda Celui Vesnic, in care ne privim
Au existat mai multe acceptiuni a acestei metafore “oglinda”. Astfel lisus ca oglinda

a celui vesnic este revelatia Adevarului, Frumosului si Binelui. In ceea ce priveste
semnificatia lui Hristos ca oglinda a Adevarului, ea a fost sustinuta de toti reformatorii.

Luther spune ca Hristos este “adevarata revelatie a unui Dumnezeu ascuns [Deus
absconditus] si izvorul Adevarului asa cum apare El in Scriptura”.2s
Semnificatia lui Hristos ca oglinda a Frumosului, sustinuta de Luther, a dus la

imbogatirea literaturii, artei si muzicii, in timp ce, semnificatia lui Hristos ca oglinda a
Binelui, sustinuta de Calvin si-a pus amprenta asupra vietii politice.

Imaginea Celui Vesnic in conceptia lui Luther si Calvin

22 |bidem, p.180.

28 Jaroslav PELIKAN, op.cit , p. 185.
2* |bidem, p.18.

% |bidem, p.186.
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In ce priveste pictura, Luther doreste sd insufle artei Evului Mediu mesajul autentic
al Evangheliilor, adica umanitatea lui Hristos ce este oglindirea Celui Vesnic. El {i critica
pe pictorii care o reprezinta pe Fecioara Maria, fiindca o prezinta prea eleganta si fara
modestie.

In literaturd, cea mai majord realizare a lui Luther a fost traducerea Noului
Testament in limba germana, traducere ce s-a Inscris in istorie.Acest fapt a facut ca
Luther sa fie recunoscut ca geniu lingvistic de toti, prieteni sau dusmani lui. Mai mult,
reformatorilor li se recunoste meritul de a compune unele imnuri bisericesti originale,
cu toate ca printre ei existau unii care nu doreau compunerea lor.

Luther era de parere ca Evanghelia nu trebuie sa distruga toate artele si dorea ca
acestea sa fie puse In slujba Celui care le-a creat si, de aceea el a dezvoltat stilurile
imnurilor si coralelor din Evul Mediu, dadu-le o noua viata. Bach este un mare artist care
a imbinat In cantate si mai ales in pasiuni, aceste doua elemente specifice reformei:
textul Evanghelic in traducerea lui Luther si corul lutheran. Dar, imaginea lui lisus ca
oglinda a Celui Vesnic nu apare numai in cultura protestanta ci ea este prezenta si in
renasterea culturala si religia generata de Reforma catolica din secolul al XVI lea.

In lucrarea lui Luis Leon Numele Iui Hristos, o capodoperi a Reformei din Spania,

tema centrala este prezenta lui lisus.Cartea este scrisa ca o continuare, o dezvoltare a
tratatului Despre Numele Divine a lui Pseudo-Dionisie Areopagitul. Luis de Leon este
considerat atat poet, cat si filosof el fiind un bun cunoscator al gandirii lui Toma
d’Aquino, carei a incercat sa estompeze tensiunile dintre intelect si vointd, dintre
cunoasterea lui Dumnezeu si dragostea Lui, prin prezentarea lui Hristos ca oglinda a
Celui Vesnic. In acest fel, ratiunea si mintea lui Dumnezeu este Logosul divin, vointa si
iubirea lui Dumnezeu este prezentata de Mirele Ceresc si, la randul lor, ambele sunt
cuprinse in Domnul lisus - Oglinda Celui Vesnic. Misticismul crestin ilustrat de Luis de
Leon atinge inalte culturi de spiritualitate si forta literara, de aceea, el este considerat cel
mai rafinat poet de limba spaniola.

Intorcindu-ne la reformatori, unii dintre ei, cei radicali au dorit sa
contemporanizeze persoana Domnului lisus si mesajul Lui, in spiritul Evangheliei si
cereau transformarea intregului sistem social, economic si politic, toate trebuiau aduse
in acord cu vointa lui Dumnezeu si cu legea Bibliei.

Autoritatea prezentata prin Teoria razboaielor

O alta doctrina care defineste conceptia despre guvernare apare in reforma lui Calvin.
Intre cele doui reforme a lui Luther si cea a lui Calvin existi mai multe diferente. Una dintre
ele este legata de aspectele doctrinare precum dubla predestinare si natura prezentei
trupului si sangelui lui Hristos in Cina Domnului. Dar adevarata diferenta dintre cele doua
reforme reiese din definirea semnificatiei politice si sociale reprezentata de lisus ca oglinda
aBinelui.

Calvin spre deosebire de Luther nu era incredintat ca cei care conduc treburile lumesti
se lasa condusi de lege si ratiune, considerate elementele sandtoase ale guvernarii.Pentru el,
Impéritia Spirituald a lui Hristos nu este acelas lucru cu conducerea laici.in conceptia lui,
magistratii trebuie sa 1i supuna lui Hristos puterea cu care au fost investiti, intrucat
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Dumnezeu a stabilit cum sa functioneze statul si societatea. Reformatorii mai considerau,
legat de preotia universala a credinciosilor, ca orice credincios poate citi, intelege si aplica
invataturile biblice.

In concluzie, putem spune ci ideea cea mai importanti a reformei este aceea legati de
perceperea lui lisus ca, Oglinda a Celui Vesnic.Din aceasta reies toate celelalte credinte si
teorii.Oglinda devine astfel “metafora cheie in gandirea reformatorilor”26. Ea va influenta
toate artele (muzica si pictura in special), dar si politica . Titlul de “Domn al pdcii” 1-a fost
atribuit lui lisus de catre profetul Isaia (Isaia 9:6) si apoi a fost preluat de Luis de Leon Intr-
un tratat cu acelas nume.

Era necesar ca, in epoca Reformei, o epoca a razboaielor sa se aminteasca de acest
atribut a lui Hristos, care si-a indemnat discipolii din toate timpurile sa caute calea pacii si
nu a rizboaielor. In legatura cu razboaiele, au fost formulate trei teorii: doctrina
“razboiului just”, teoria “cruciadei” si ideologia “pacifismului crestin”. Doctrina razboiului
just este una veche, ca fiind sustinuta de Augustin si Toma d’Aquino. Augustin 1i spune intr-
o scrisoare guvernatorului Africii ca trebuie sa vrea pacea si razboiul sa-1 declare doar in caz
de necesitate pentru a obtine pacea.

Toma d "Aquino cand ia in discutie razboiul, il citeaza pe lisus din Noul Testament
facand distinctie intre persoana particulara si functia politica. El considera ca razboiul
trebuie sa aiba trei conditii necesare: existenta unei cauze drepte apararea binelui si
dobandirea pacii privite printr-o intentie bund, purtarea razboiului sa fie autorizata. Adeptii
de mai tarziu a lui Toma d "Aquino au mai adaugat inca o conditie: razboiul sa fie purtat cu
mijloace potrivite.

Luther este cel care a preluat si a continuat gandirea despre razboi a lui Augustin si
Toma d “Aquino. El face o distinctie clara intre imparatia lui Hristos si cea a lumii, intre
functia publica si persoana particulara si acest cadru il ajuta la rezolvarea contradictiilor
dintre dragostea pentru lisus si Indatoririle celor implicati in viata politica si serviciul
militar. Astfel, Luther considera ca natura celor doua Imparatii reiese din raspunsul dat de
lisus lui Pilat: “Impdrdtia Mea nu este din lumea aceasta”, de unde el intelege ci actiunea
militard nu este potrivitd pentru apararea Imparitiei lui Hristos. Dar, el e de parere ci
razboiul nu este rau, aducand laude profesiei militare, dar condamnand abuzul, intelegand
ca venirea lui Hristos a insemnat o iubire jertfitoare fata de noi.

Concluzia pe care Luther o are este ca, se poate folosi legea lumeasca si sabia pentru
pedepsirea celor rai cat si pentru apararea celor dreptii, de catre crestini. Astfel, orientarea
centrala a Reformei 1n ceea ce priveste iubirea pentru lisus si razboi este o continuare a
traditiei medievale ilustrata de Augustin si Toma d "Aquino. Totusi, Luther se deosebeste de
Augustin si Toma d "Aquino prin ideea cruciadelor. Cu prilejul acestora se transforma
semnul crucii lui Hristos In cauza unei pdci si a unui razboi sfant, pentru pedepsirea
raufacatorilor.

Cel mai apropiat idealului cruciadelor in epoca Reformei a fost un lider extremist pe
nume Thomas Muntzer care era convins ca Hristos si apostolii lui, au pus baza unei credinte
pure care a fost pangarita de falsii apostoli. El porneste de la textul din (Matei 10 : 34): “Sa

% Jaroslav PELIKAN, op,cit., p.185.
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nu credeti c-am venit s-aduc pacea pe pdmdnt.N-am venit s-aduc pacea ci sabia.”, si considera
aceste cuvinte o chemare la revolta crestina. Dar conceptia lui Muntzer despre razboiul
sfant s-a incheiat cu dezastrul razboiului taranesc. Nici conceptia lui Luther despre un
razboi just nu a fost trainica, Ia incheindu-se in urma Razboiului de 30 de ani.

Cei care au reusit sa dea o rezolvare dilemei razboiului au fost anabaptistii , quakerii si
alte gruparii pacifiste ale Reformei radicale. Acestia, “ au infeles mesajul lui Hristos in asa fel,
incat pentru ei razboiul sfant nu era sfant iar razboiul just nu era just.”2’. Argumentele lor
sunt luate atat din sfera moralului si a rationalului, cat si din sfera teologiei si hristologiei.

Luther, referindu-se la anabaptisti 1i numeste “noii calugari” ei depasind chiar
conceptia tradifionalda expusa in Imitatio Cristi sau in alte opere cu caracter monastic.
Anabaptistii definesc crestinismul evanghelic ca o lepadare totala de trecut, iar lisus, pentru
ei, este arat o exemplificare cat si un exemplu. Documentele reformei relateaza despre
martirajul anabaptistilor cu gandul la viata, moartea si invierea lui Hristos. Ei aveau o viata
de supunere totala fata de voia lui Dumnezeu, dar si asumata in fata Lui, dorind sa devina
“turma” cdreia I s-a adresat lisus(Luca 12:32)”Nu te teme turma mica, pentru ca Tatal
vostru vi va da cu plicere Imparatia”2s,

Anabaptistii evanghelici nu sustin ideea lui Luther, potrivit careia viata crestina ar
avea un caracter laic, ci din potriva, ei 1i cheama pe adevaratii ucenici ai lui lisus sa lase
lumea si viata lumeasci. De asemenea, ei critici distinctia ficutd de Luther intre Imparatia
lui lisus si cea a lumii si cheama la adevarata ucenicie, proclamadu-l cu tarie pe lisus ca
Domn al Pacii. De aceea ei condamna razboiul si folosirea fortei si Indeamna la supunere
fata de stapaniri deoarece acestea sunt randuite de Dumnezeu: ,Oricine sd fie supus
stapdnirilor celor mai inalte;cdci nu este stdpdnire care sd nu vind de la Dumnezeu. Si
stdpdnirile care sunt, au fost randuite de Dumnezeu.”. (Romani 13,1)

O alta etapa a pacifismului crestin se deschide odata cu teoria lui Robert Barcaly,
principalul teolog si apologet al miscarii quakerilor. Prin aceasta teorie Barcaly nu
condamna iIntru totul razboiul spunand ca pentru judecatorii actuali ai lumii crestine
razboiul nu este cu totul nedrept Intrucat ei sunt departe de perfectiunea religiei crestine.
Dar, pentru cei care urmeaza cale a lui Hristos razboiul nu este permis, ei ne avand dreptul
de a se lupta cu arme deoarece toata nadejdea lor trebuie sa fie in Hristos.

In aceasti perioadid a Reformei imaginea lui lisus ca Domn al Picii nu a constituit o
tem3 reprezentativd pentru iconografia crestind din doud motive. In primul rand, multi
dintre exponentii pacifismului crestin nu erau de acord cu folosirea imaginilor in biserica, in
al doilea rand, aceasta imagine a lui lisus ca Domn al Pacii era mult mai greu de zugravit.
Astfel, pentru pacifismul crestin crucea triumfa “asupra armurii si armelor si nu prin
acestea.”?9.

Iisus eliberatorul

27 Jaroslav PELIKAN, op.cit. , p.205.
%8 Cornilescu DUMITRU, Biblia sau Sfinta Scripturd , editura Societatea Biblica,p.1006.
2 Jaroslav PELIKAN, op.cit., p.210.
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In sfarsit, o altd reprezentare a lui Iisus a fost aceea de eliberator. lisus, se
identifica cu originea Legii, cu puterea de a ierta pacatele si cu principiul etic.3? Aceasta
reprezentare este foarte bine evidentiata in romanul lui Dostoievski, Crimd si Pedeapsd,
in viziunea Marelui Inchizitor pe care o are Ivan Karamazov. Hristos se Intoarce pe
pamant unde este intampinat de oamenii pe care 1i binecuvanteaza cu prezenfa si
minunile sale. Dar, El este prins de data aceasta din ordinul, Marelui Inchizitor,
cardinalul arhiepiscop de Sevilla si aparator al credintei, si interogat de acest
reprezentant al crestinismului institutional care a reusit pana la urma sa indrepte toate
greselile pe care le-a facut Hristos pe cand era pe pamant.”31

Xilogravura lui William Sharp 1i reprezinta pe acestia doi dar intr-un contrast
izbitor. Cu toate ca figura Inchizitorului este luminata in timp ce lisus este reprezentat
stand cu spatele, totusi, figura lui lisus, a, prizonierului, domina gravura deoarece El
este eliberatorul. Aceasta percepere a lui lisus ca eliberator a facut ca sclavia sa nu fie
considerata o institutie lasata de Dumnezeu ci o urmare a caderii omului In pacat. Pentru
a argumenta aceasta idee se face trimitere la Epistola lui Pavel catre Filimon, unde
autorul 1i trimite lui Filimon pe Onisim, robul lui, in speranta ca acesta il va primi dar nu
carob, ci ca pe un “frate iubit”.

Din acesta parte reiese ca artistii din toate timpurile au cautat ceva sau pe cineva
la care sa-si raporteze opera sau care sa le slujeasca drept model in creatiile lor. Se pare
ca lisus Hristos este modelul cel mai autentic, cel mai original, demn de a fi urmat, este
ecela care a fost deopotriva om si Dumnezeu.

Asadar sursa de inspiratie pentru arta religioasa este persoana lui lisus care a
ajuns sa fie considerat atat temelia continuitatii In arta cat si sursa inovatiei artistice.
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