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Abstract: The good exists, it is the being. Evil has no being, it does not exist by itself. Evil is a lack of
good, not an ontological reality. Saint Basil the Great considers God to be the Absolute Good. The
cause of evil is identified by Basil the Great not in human nature, nor in creation, nor in God, but in
the free will of each individual. Saint John Chrysostom sees the presence of evil in the world through
the presence of suffering. He deduces that all evil is the fruit of sin, which consists in disobedience to
God. Sin is foreign to the authentic existence of man. Sin is the source of all evil. Life itself is a form
of struggle against evil. Only in relation to God can we be saved. In this study I will present some of
the ideas of ascetic parents of Church regarding the problem of good and evil.
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In conceptia patristica, Binele este definit ca fiint3, de aici rezultand ci riul nu are
fiinta. loan Damaschin considera ca raul este o lipsa a binelui, dar si o lipsa a fiintei. Deci
pentru Ioan Damaschin exista un singur principiu care este Binele. Raul nu este real, nu
are fiintd, pentru ca daca ar avea ar insemna ca Dumnezeu este autorul raului. Raul nu
are substanta sau existenta, el este o corupere a naturii. Pacatul este singurul rau veridic.
Raul fizic este o realitate cruntd, fiind considerat o pedeapsa care are drept cauza
pacatul. Fericitul Augustin sustine ca raul nu este o realitate ontologica. Pentru Augustin
materia este bung, fiind creatia lui Dumnezeu, excluzand deci posibilitatea ca raul sa-si
gaseasca originea In materiel.

Sfantul Grigorie de Nyssa cautand originea rdului porneste de la una din
caracteristicile creatiei: mutabilitatea. Daca Dumnezeu este Binele Absolut inseamna ca
raul nu poate fi decat lipsa fiintei, deci Dumnezeu nu este originea raului. Raul sta in
diavol. Diavolul, ca purtator al raului, este primul care a cazut in mod liber, omul, in
caderea sa, fiind influentat de spiritualitatea demonica?. Caderea ingerilor devine cauza
indirecta a caderii omului in pacat si a producerii raului in planul material. Sfanul Vasile
cel Mare considera si el ca Dumnezeu este Binele Absolut. Cauza raului este identificata
de Vasile cel Mare nu in natura umana, nici In creatie, nici in Dumnezeu, ci in liberul
arbitru de care dispune fiecare individ. Sfanul loan Damaschin considera ca Dumnezeu
face bun tot ceea ce concepe, dar fiecare devine bun sau rau prin propria sa
vointd. Damaschin afirma ca din momentul caderii pentru diavol nu mai exista
posibiltatea pocaintei. Pentru Dionisie Pseudo-Areopagitul raul este lipsa binelui, adica
pacatul.

! Constantin Pavel, Problema réaului la Fericiul Augustin, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996.
2 Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigore de Nyssa, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996.
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Sfantul loan Gura de Aur vede prezenta raului in lume prin prezenta suferintei. El
deduce ca tot raul nu este altceva decat rodul pacatului care consta in neascularea fata
de Dumnezeu. Astfe, il exclude pe Dumnezeu ca autor al raului si creatia ca fiind rea, dar
considera ca responsabilitatea pentru existenta raului in lume se datoreaza vointei
libere a omului.

Irineu de Lyon crede si el ca omul a fost creat cu vointa liberd, dar imatur din
punct de vedere spiritual. Omul a fost ispitit de inger, iar pentru aceasta a fost necesara
inruparea lui Hristos, care I-a infrant pe diavol si a sters pdcatul. lisus Hristos este cel de-
al doilea Adam, care a indreptat tot ce a fost deformat de pacat3.

Pentru a fi In comuniune cu Dumnezeu trebuie cdautat Binele Suprem care este
Mantuitorul lisus Hristos. Formarea noastra dupa modelul divin ne orienteaza spre
savarsirea binelui. Conform interpretarilor patristice, creatia apare ca fiind opera a
Treimii. Creatia 1i este desigur atribuitd Tatalui, dar Tatdl Intotdeuna creeaza prin
Cuvantul Sau, in timp ce Duhul este Cel ce anima toate. Comuniunea treimica este in
acelasi timp motivul si sensul creatiei. Dumnezeu aduce lumea la existenta din iubire si
in vederea iubirii. Tatadl iubeste lumea Intrucat in ea Cuvantul S-a salaslui inca de la
creatie, urmand apoi a ridica in mod ipostatic omenitatea la gradul de partener de
dialog, de subiect al iubirii treimice. Structura ultima a naturii umane este de a sta ca si
chip in dialog cu Arhetipul siu: ,Intre divin si omenesc nu e o contradictie. Omenescul e
divinul in forma creata si in legatura cu divinul in forma necreata, cu divinul prin Sine”4.

Sfantul Apostl Pavel marturiseste despre Hristos: ,El este chipul nevazut al lui
Dumnezeu, intai-Niscut a toati zidirea, pentru ca Intru El au fost zidite toate, cele din
ceruri si cele de pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie Tronuri, fie Domniile, fie
Incepatoriile, fie Stipaniile. Toate prin El si pentru El s-au zidit si El este mai inainte
decat toate si toate Intru El se tin impreuna si El este capul trupului, al Bisericii, El, Care
este inceputul, Intaiul-Nascut din morti, ca si fie El cel dintai intru toate (Col. 1, 15-18)".
Plecand de la cuvinele pauline, Sfintii Parinti Invata despre om - chip al Chipului. Pentru
Sfantul Irineu, Clement Alexandrinul, Origen, Sfantul Atanasie, Sfantul Grigorie de Nyssa,
Sfantul Maxim Marturisitorul, Sfantul Grigorie Palama si pentru aproape toti ceilalti
parinti este clara distinctia ca Hristos reprezinta Chipul lui Dumnezeu si omul chipul lui
Hristos, deci ca omul este chip al Chipului. Sfantul Grigorie de Nyssa vorbese de valoarea
omului care ,,... e mai de pret decat oricare din cate se cunosc pe lume pentru ca in afara
de om nici o alta faptura nu se mai aseamana cu Dumnezeu”>. Aceasta identificare cu
»chipul Fiului” este pusa in legatura si cu faptul ca chipul omului cazut in pacat este
restaurat prin opera mantuitoare a Fiului lui Dumnezeu, lisus Hristos®. De aici si o

® Irineu Pop Bistriteanu, Sfinul Irineu de Lyon, Edit. Cartimpex, Cluj, 1998.

* Dumitru Staniloae, ,,Dumnezeu este iubire (I'loan 1V, 8)”, in Ortodoxia, XXIII (1971), nr. 3, p. 389.

® Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Facerea omului, in vol. Scrieri, partea a Il-a, PSB nr. 30, trad. Pr. Prof.
Teodor Bodogae, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1998, p. 23.

® Edvica Popa, ,,Omul si calitatea sa de chip al Fiului. Cteva repere patristice”, in Biserica Ortodoxd Romdnd in
timpul Patriarhului Nicodim Munteanu. Culturd, pastoratie si filantropie, Edit. Universitara, Bucuresti, 2020,
pp. 192-201.
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diferentiere in ,vechiul Adam” si ,noul Adam”, intre starea de dinainte de cadere si cea a
umanului in Hristos: ,Dintre Sfintii Parinti, cei mai multi confirma, in diferite chipuri,
relativitatea perfectiunii adamice, in cele pe care ei le spun cand compara viata intru
Adam cu cea intru Hristos si cand fac deosebire intre dupa chip si dupa asemanare. Intr-
adevar, comparand creatia cu rascumpdrarea, Parintii declara, in general, ca
rascumpadrarea prin Hristos este readucere la dreptatea originara si refacere a chipului
lui Dumnezeu in Adam. In special, cand fac legitura intre creatie si rascumpdarare, ei
ridica pe cea din urmd, spunand ca starea in paradis nu era perfectd, ci era inferioara
celei in lisus Hristos, printre altele si pentru ca era lipsita de infiere si de viata spirituala,
care se daruieste de catre lisus Hristos. Cu alte cuvinte, restabilirea si viata spirituala in
Hristos este punctul final, la care trebuia sa ajunga si omul natural anterior caderii, dupa
1 Cor. 15, 46, suportand incercarea morala si, indeosebi, promovand liberul arbitru in
libertatea naturala desavarsita””.

Starea pacatului se dezvaluie ca strdina existentei autentice a umanului. Caderea
acestuia devine dureroasd, iar aceasta nu numai pentru sine, ci pentru intreaga sa
realitate. Pentru a iesi din aceasta inchistare, el are nevoie de un lung drum de
transformari, In care nu se poate lua pe sine separat de ceilalti. Revenirea din pacat
inseamna in primul rand redobandirea disponibilitatii dialogului autentic cu celelalte
personae. Pacatul ne apare asadar ca o fuga a omului de sine fnsusi. Atunci cand se
afirma autonom pe sine, omul isi afirma de fapt nimicnicia. Iar pana nu-si
constientizeaza nimicnicia, i este imposibil sa se mai regaseasca de fapt pe sine.
Problema pacaului apare astfel ca o dezbatere permanenta a Noului Testaments®.

Inldturarea raului din existenta umani constituie o frimantare pe care omul are
de la aparitia lui. Viata insasi este o forma a luptei duse impotriva raului. Paul
Evdokimov surprinde o imagine de ansamblu a abordarilor raului: ,Filosofii n-au reusit
niciodata sa elucideze problema raului, ei 1-au complicat si l-au Incetosat si mai mult.
Raul, dimpotriva, nu este niciodata o problema pentru Parintii Bisericii. Nu este vorba de
a specula Raul, ci de a-1 combate. Rugaciunea unui sfant ar fi: Pazeste-ne de orice
speculatie desarta asupra raului si izbaveste-ne de toata rautatea. La fel, Biblia nu
vorbeste de principii etice privind binele si raul, ci reveleaza pe Dumnezeu si-1
mentioneaza pe cel potrivnic; ea denunta, de asemenea, pe omul faradelegii din
vremurile de pe urma, ,fiul pierzarii”, dandu-se pe sine drept Dumnezeu (II Tes. 2, 3-
4)”9. Paul Evdokimov consider ca ,infernul nu este altceva decat separarea omului de
Dumnezeu, autonomia lui il exclude din locul unde este prezent Dumnezeu si acest
infern noi il cunoastem bine cu totii. Este infernul tuturor deznadajduitilor care
cerceteaza adancurile satanei”19.

Dionisie Pseudo-Areopagitul afirma ca: ,Raul nu este din bine, iar daca este din
bine, nu este rau... Si daca toate cate exista sunt din bine (caci natura binelui este sa

" Hr. Andrutsos, Simbolica, trad. lustin Moisescu, Edit. Centrului Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 232.
8p. Grelot, ,,Jésus devant le « monde du mal »”, dans Foi et culture a la lumiére de la Bible, Torino, 1981, pp.
131-201.
° Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, trad. Pr. Ton Buga, Edit Christiana, Bucuresti, 1993, p. 74.
0°p_ Evdokimov, Virstele vietii spirituale, p. 89.
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produca si sa conserve, a raului Insa sa distruga si sa nimiceasca), atunci nimic din cele
ce existd nu vine de la rau. Raul chiar nici nu exista, desi el isi este siesi rau... Raul Insa nu
este nici In cele ce exista, nici in cele ce nu exista; ci el este cu mult mai departe de bine,
decat chiar neexistenta, fiind ceva strdin si avand mai putina existenta decat aceasta (ne-
existenta)”1l. Conform lui Dionisie Areopagitul, raul nu exista undeva In natura creata,
nici chiar la fiintele irationale.

Sfantul Maxim Marturisitorul subliniaza inr-un text devenit clasic faptul ca ,Raul
nici nu era, nici nu va fi ceva ce subzista prin firea proprie. Caci nu are in nici un fel fiint3,
sau fire, sau ipostas, sau putere, sau lucrare in cele ce sunt. Nu e nici calitate, nici
cantitate, nici relatie, nici loc, nici timp, nici pozitie, nici actiune (moinotg), nici miscare,
nici aptitudine, nici patima (pasivitate, afect) contemplata in chip natural in vreo
existenta si In nici una din acestea toate nu subzista prin vreo Inrudire naturalda. Nu e
nici inceput (principiu), nici mijloc, nici sfarsit. Ci ca sa-l cuprind intr-o definitie, voi
spune ca raul este abaterea (éAAseupig) lucrarii puterilor (facultatilor) sadite in fire de la
scopul lor si altceva nimic. Sau iarasi, raul este miscarea nesocotita (&GAdylwotog) a
puterilor naturale spre altceva decat spre scopul lor, in urma unei judecati gresite. lar
scop (TéAog) numesc cauza celor ce sunt, dupa care se doresc in chip firesc toate, chiar
daca Vicleanul, acoperindu-si de cele mai multe ori pizma sub chipul bunavointei si
induplecand cu viclenie pe om sa-si miste dorinta spre altceva din cele ce sunt si nu spre
cauzd, a sadit in el necunostinta cauzei”!2. Raul nu are o substantialitate, fiind
caracterizat mai degraba o slabire a naturii umane, o degradare fiintiala. Raul a putut fi
in genere caracterizat drept un defect ontologic.

Conform Sfantului Diadoh al Foticeii ,,... raul nu este in fire, cdci nimeni nu este
rau prin fire. El se produce prin pofta inimii care da forma la ceea ce nu are fiint3, la ceea
ce nu existd, prin ganduri si sentimente rele, pacatoase. Sfantul Diadoh ne arata clar ca e
mai puternica firea binelui, decat deprinderea raului”13.

Prin pacat, omul s-a Instrainat de creatia Incredintata lui de catre Dumnezeu. Prin
pacat omul confera ratiunilor obiective ale lucrurilor, intelesuri patimase, menite sa
satisfaca iubirea sa pacatoasa fata de sine. Pentru cel patimas, lumea isi pierde bogatia
sa originara de sensuri, devine unilaterala si fara contururi duhovnicesti. Pe toate
acestea, omul le depaseste prin asceza. Pentru desavarsirea sa, omul are, deci, nevoie sa
redescopere semnificatia autentica a lumii si a lucrurilor ce o alcatuiesc. Creatia, atunci
cand este contemplata duhovniceste, ofera cunostinta binelui.

Raul devine concret sub forma pacatului, ,,... rau este numai pacatul; pacatul, mai
ales, merita denumirea de rau; iar pacatul depinde de vointa noastra, sta in puterea
noastra de a ne departa de rautate sau de a fi rai”1*. Vladimir Lossky afirma ca ,,... raul a

1 Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre numele divinei, trad. Cicerone Tordichescu si Theofil Simensky, Edit.
Institutul European, Iasi, 1993.
12 Sfantul Maxim Marturisitorul, »Raspunsuri catre Talasie”, in Filocalia, vol. 3, trad. Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Edit. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 29.
3 Diadoh al Foticeii, ,,Cuvént ascetic in 100 de capete”, in Filocalia, vol. 1, trad. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae,
editia a IV-a, Edit. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 414.
4 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilii si cuvantari”, in vol. Scrieri |, PSB, vol 17, trad. Pr. D. Fecioru, Edit.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 440.
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intrat in lume prin vointa. El nu este o fire (¢vo1g), ci o stare (g§1g)”. Si Diodoh al Foticeii
crede ca: ,Firea binelui este mai puternica decat obisnuinta raului, caci binele este, pe
cand raul nu este sau, mai degraba, nu exista decat in momentul in care este savarsit”1°.
Exponentii raului sunt diavolii, despre care Sfantul Serafim de Sarov spunea ca , Cel mai
mic dintre ei ar putea sa nimiceasca pamantul daca harul dumnezeiesc n-ar face
neputincioasa ura lor impotriva creatiei lui Dumnezeu. Ei incearca, deci, sa distruga
faptura din interior, inclinand libertatea omeneasca spre rau”6. Pierderea harului
Duhului Sfant aduce moartea, caci un om fara lucrarea harului in viata sa traieste dupa
trup, iar: ,Daca veti trai dupa trup, veti muri. Dar daca cu duhul veti omori faptele
trupului, veti fi vii (Rom. 8, 13)”.

Dar diavolul nu este autorul pacatului savarsit de om. Diavolul nu-l poate obliga
pe om sa pacatuiascd, ci poate doar sa-l1 ispiteasca. Istoria caderii ingerilor ne este
ilustrata in Sfanta Scripturad, iar motivul caderii sta in mandrie. Ei voiau sa fie iIntocmai
ca Dumnezeu. Spre deosebire de demoni, ciderea omului nu este una totala si
iremediabila. Exista deci o deosebire fundamentala intre actul ingerilor cazuti si cel al
oamenilor. Omul se cere mantuit, ulterior, in Hristos, pe cand demonii nu au pentru
eternitate accesibila mantuirea. Coruptia in cazul lor este iremediabila. Sfantul Irineu a
abordat problema raului pornind de la momentul creatiei. Omul a fost creat cu vointa
libera dar, referindu-se la spiritualitatea lui, acesta a ramas imaturl’. Adam si Eva au fost
dati afara din gradina Edenului pentru ca erau imaturi si trebuiau sa se dezvolte, adica ei
trebuiau sa creasca in asemanarea cu Dumnezeu. Ei au fost materia prima pentru o
etapa ulterioara a activitatii creatoare a lui Dumnezeu.

Pacatul este izvorul tuturor relelor. Parintii bisericesti sunt de acord in a-1 socoti
ca pe o neascultare a poruncii Lui Dumnezeu. Sfantul Vasile cel Mare considera ca: ,,Raul
este de doua feluri: raul raportat la simtirea noastra si raul in sine. Raul in sine depinde
de noi, de pilda: nedreptatea, desfranarea, nebunia, frica, invidia, uciderea, otravirea,
viclenia si toate patimile inrudite cu ele, care intineaza sufletul facut dupa chipul
Creatorului si-i intuneca frumusetea. Raul raportat la noi provoaca durere si suferinta
simtirii noastre, de pilda: boala trupului, ranile trupului, lipsa celor necesare traiului,
viata lipsita de slava, paguba de bani si pierderea celor scumpi noua. Fiecare din aceste
rele sunt aduse asupra noastra de inteleptul si bunul Stapan spre folosul nostru”18, Tot
Sfantul Vasile cel Mare arata ca raul: ,Se numeste satan, pentru ca se impotriveste
binelui. Acest sens il are In limba ebraica, dupa cum cunoastem din Cartile Regilor: «Si a
ridicat Domnul satan (potrivnic) lui Solomon pe Ader impdratul sirienilor» (11l Regi 11, 4).
Se numeste diavol, pentru ca este in acelasi timp si colaborator al pacatului nostru si
acuzator; se bucura de pierderea noastra, dar si denunta faptele noastre. Firea lui este
necorporald, potrivit cuvintelor apostolului: «Lupta noastrd nu este impotriva sangelui si

Y5V, Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, trad. V. Raduca, Edit. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 156.
8V, Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, p. 157.
" Tanase Coman, Axiologia binelui si raului in gdndirea patristic clasicd de limbd greacd, tezi de doctorat,
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Constanta, Constanta, 2020.
18 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilii si cuvantari”, in vol. Scrieri I, PSB, vol. 17, trad. Pr. D. Fecioru, Edit.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 436.
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trupului, ci impotriva duhurilor rautdtii» (Ef. 6, 12). Dregatoria lui este de conducator, tot
potrivit cuvintelor apostolului: «Lupta noastrd este impotriva incepdtoriilor, impotriva
conducatorilor intunericului acestuia» (Ef. 6, 12). Locul in care-si are sediul conducerea
lui este aerian, dupd cum spune acelasi apostol: «/mpotriva conducdtorului, care
stdpdneste in vazduh, a duhului, care lucreazd acum in fiii neascultdrii» (Ef. 2, 2). De aceea
se numeste si conducator al lumii, deoarece conducerea lui se exerciteaza in jurul
pamantului...”?. S-a format In timp o intreaga literatura demonologica. Pictura
medievala este plina de reprezentari artistice care 1l infatisaza pe diavol, lucrarea sa in
lume si chinurile iadului pentru cei pacatosi. Stim ca numarul ingerilor rai este mare
(Luca 8, 30), ca au o capetenie, ca se gasesc pe trepte diferite (Efeseni 6, 12), ca lupta
asupra trupului, asupra mintii sau asupra vointei. Interventia lui Dumnezeu a salvat
omenirea de la ciderea lui Adam si de riutatea lui Satana: ,Dar Dumnezeu Isi aratd
dragostea Sa fata de noi prin aceea ca, pe cand noi era inca pacatosi, Hristos a murit
pentru noi”2o,

Unii Parinti bisericesti au gandit, sub impulsul filosofiilor timpului, la reparatia
universald. Influentat de stoicism, de revenirea tuturor la origini si ideea reparatiei
vesnice, Origen a lansat conceptul de apocatastaza. Unul dintre textele scripturistice
cheie in viziunea lui Origen este cel de la I Corinteni 15, 25-28. Conceptul a fost prezent
si In teologia Sfantului Grigorie de Nyssa. Sfantul Vasile cel Mare a fost primul teolog
preocupat de elaborarea unei teologii a raului. El afirma ca: , Raul nu este decat lipsa
binelui. Ochii au fost creati; orbirea are loc prin pierderea ochilor. Deci daca ochiul n-ar
fi fost facut dintr-o natura supusa stricaciunii, orbirea n-ar fi avut loc. Tot asa si raul; nu
exista prin el Insusi, ci este o consecinta a betesugurilor sufletului. Raul nu este necreat,
dupa cum sustin ereticii, care acorda raului aceeasi valoare ca si naturii binelui, ca si
cand binele si raul ar fi fara de Inceput si vesnice si anterioare creatiei lumii, dar nici
creat... Dumnezeu a facut trupul, nu boala; a facut sufletul, nu pacatul; sufletul se
inrautateste cand se Indeparteaza de starea lui naturala”2l. Prezenta diavolului indica
absenta binelui?2. De aceea Sfanul Vasile cel Mare crede ca nu putem face o distinctie
intre pacate ,,mici” si ,mari”.

Astfel, ,odinioara Adam era sus, nu in ce priveste locul, ci prin libertatea vointei
sale, cand, indata ce i s-a dat viata, si-a aruncat privirile spre cer; s-a bucurat de cele
vazute si a iubit nespus de mult pe Binefacatorul sau, Care-i daruise desfatarea vietii
vesnice, 1l asezase In desfatarea paradisului, 1i ddduse aceeasi stapanire pe care o aveau
ingerii, 1l facuse sa aiba acelasi fel de vietuire cu arhanghelii si sa auda glas dumnezeiesc.
Pe langa toate acestea era sub paza lui Dumnezeu si se desfata cu bunatatile Lui. Dar iute
s-a saturat de toate aceste bunatati; si ocarand oarecum satiul, a preferat frumusetii
spirituale ceea ce parea placut ochilor trupului si a pretuit mai mult saturarea pantecelui

9 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilii si cuvantari”, p. 446.
2 Sfantul Irineu de Lyon, Aflarea si respingerea falsei cunoasteri sau Contra ereziilor, trad. Pr. Dr. Dorin
Octavian Piciorus, Teologie pentru azi, Bucuresti, 2007, I11, 16, 9, pp. 91-92.
2L Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilii si cuvantari”, in vol. Scrieri I, Omilia a 1X-a, VI, trad. D. Fecioru, in PSB,
vol. 17, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1986, pp. 441-442.
22 Sfantul Vasile cel Mare, Impotriva lui Eunomie, Expunere a credintei niceene, 111, trad. si note de ieromonah
Lavrentie Carp, Edit. Crigarux, Piatra-Neamt, 2007, p. 131.
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decat desfatarile cele duhovnicesti. De aceea a fost izgonit indata din rai, a pierdut acea
vietuire fericita si a ajuns rau, nu din constrangere, ci din nesocotinta. A pacatuit pentru
ca a Intrebuintat rau vointa sa libera si a murit din pricina pacatului, ca plata pacatului
este moartea. Cu cat se departa de viata, pe atat se apropia de moarte. Ca Dumnezeu este
viata, iar lipsa vietii, moarte”?3. Nichita Stithatul arata ca ,,... viafa omeneasca se imparte
in doua si are trei feluri de sfarsituri. Una este in societate si In lume. Alta este in afara de
societate si mai presus de lume. Cea din societate se deosebeste in: cumpatata si
nesaturatd. Cea din afara de societate se deosebeste in Intelepciunea lucratoare, in
stiinta firii si in lucrarea mai presus de fire”24.

V1. Lossky crede ca ,,...Sufletul omenesc, fiind un duh facut de Dumnezeu, nu-si
poate gasi multumirea, linistea, pacea, mangaierea nici bucuria In nimic decat in
Dumnezeu, Care 1-a creat dupa chipul si asemanarea Sa. Odata despartit de El, sufletul
incearca sa-si gaseasca placerea in fapturi si se hraneste din patimi ca din roscove -
hrana pentru porci - dar negasind adevarata sa liniste, nici adevarata multumire, moare
pana la urma de foame. Caci sufletului i se potriveste o hrana duhovniceasca”?25.

Sfantul Maxim Marturisitorul vedea in liberul arbitru o umbra a adevaratei
libertati pierduta prin pacat. Libertatea este statornicita in bine, pe cand liberul arbitru
oscileaza, adesea fiind robit de cele patimitoare26. Numai fiind in relatie cu Dumnezeu ne
mantuim?’. Dumnezeu oferad harul sau dorind ca toti oamenii sa iasa din lumea pacatului
si a mortii, sa se mantuiasca. Sfintii Parinti ne Invata ca pacatul stramosesc nu a nimicit
libertatea omului, ci ca omul, In pacat fiind, este liber a alege binele sau raul. Deci, omul,
si dupa caderea In pacat, este liber, Insa libertatea sa tinde mai mult spre rau, fara
ajutorul harului dumnezeiesc nefiind in stare sa ajunga la dobandirea mantuirii. Starea
pacatului se dezvaluie ca straina existentei autentice a umanului. lertarea lui Dumnezeu
aduce reintegrarea omului: ,lertand, Dumnezeu a creat un om nou. Omul, cand iarta, il
imita pe Dumnezeu. Cand greseste sau cand pacatuieste, slabeste, se degradeaza. Cand
iarta se inalta ca un inviat din morti. Forta infinita a iertarii, imperativul ei supranatural,
este infinit mai puternica decat forta faptei savarsite sub influenta unei porniri
intunecate. Pacatul nu dureaza. E totdeauna gol si sec. lertarea Insa este miraculoasa
reparatie a stricaciunilor produse de pacat. lertarea mobilizeaza toate fortele
supranaturale, tot ce e vesnic in om si-i deschide calea luminoasa spre eternitate”2s,
[ubirea fata de Dumnezeu impune omului savarsirea binelui. Panayotis Nellas precizeaza

2 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilii si cuvantari”, in vol. Scrieri I, PSB vol. 17, trad. Pr. D. Fecioru, Edit.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1986, pp. 442-443.
2 Cuviosul Nichita Stithatul, ,,Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si despre cunostintd”, in Filocalia,
vol. VI, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 324.
2 /1, Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, p. 156.
%6 Sfantul Maxim Miarturisitorul, ,,Scrieri II”, PSB, vol. 18, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Edit. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1990, p. 182.
%" Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1997, p. 206.
%8 Sebastian Chilea, ,,Despre imperativul iertirii”, in Ortodoxia, XXX (1978), nr. 3, p. 516.
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ca ,Fiecare om creat dupa chipul lui Dumnezeu este creat sa devina chip in Hristos....
Hristos a deschis drumul pentru realizarea acestui scop”?°.

Sfantul Antonie cel Mare invata ca trezvia pazeste sufletul de nestiinta si 1l ajuta
sa cunoasca cele folositoare. Astfel, daca ascetul reuseste sa traiasca in trezvie, fiecare
clipa a vietii sale devine o slavoslovire a lui Dumnezeu si o pregustare inca de aici a
linistii desavarsite30. Sfantul Isihie Sinaitul a dat o definitie a trezviei: ,Trezvia este o
metoda duhovniceasca durabild, urmarita cu ravna, care, cu ajutorul lui Dumnezeu,
izbaveste pe om cu totul de ganduri si cuvinte patimase si de fapte rele; urmarita astfel,
ea li daruieste apoi cunostinta sigura a lui Dumnezeu cel necuprins, atat cat e cu putint3,
si dezlegarea tainelor dumnezeiesti si ascunse. [..] Ea e propriu-zis curatia inimii care,
din pricina maretiei si a frumusetii ei, sau, mai bine zis, din neatentia si negrija noastra, e
azi atat de rara printre monahi”31. Sfantul Simeon Noul Teolog are si el o prezentare
foarte exacta a modului In care lucreaza trezvia, caci: ,,... trezvia si rugaciunea sunt legate
intre ele ca sufletul si trupul: lipsind una, nu poate sta nici cealalta. Unirea lor se face in
acest chip: intai, trezvia se opune pacatului, ca un strajuitor si inaintemergator; in urma
ei, rugdciunea desfiinteaza si sterge Indata gandurile rele, Impiedicate de strajuitor,
luarea-aminte neputand face singura acest lucru. Acestea sunt deci poarta vietii si a
mortii: luarea-aminte si rugdciunea. De o curdtim prin trezvie, ne imbunatatim; iar de o
intindm prin lipsa de paza, ne Inrdaim”32, Sfantul Teolipt al Filadelfiei arata ca trezvia este
singurul mod prin care cel care se nevoieste poate sa se detaseze de toate lucrurile
lumesti si sa cunoasca in mod real tainele razboiului duhovnicesc: ,Caci de nu vei scapa
de Tmprastierea in cele din afara, nu te vei ridica impotriva celor ce te pandesc din
launtru”33.

Rugdciunea este comuniunea cu Dumnezeu si presupune o sare de maxima
trezvie34. Mintea este chematd sa nu se lase tulburata de imaginile trecutului, ci sa
urmeze drumul unirii cu Dumnezeu: ,Dar, pe langa osteneald, linistirea are si folos,
izbavind mintea, cu vremea, de tulburarea gandurilor necurate. Caci, daca vor acestia sa-
si spele sufletul si sa-1 curateasca de toate petele care il necuratesc, sunt datori sa se
retraga din toate lucrurile prin care creste intinaciunea si sa dea cugetarii multa liniste;
de asemenea, sda se ducddeparte de toti cei care 1i intarata si safuga de Impreuna-
petrecerea cu cei mai apropiati ai lor, Imbratisand singuratatea, maica Intelepciunii3®.
Cel stapanit de Duhul lui Dumnezeu face voia lui: ,Daca nu este coplesit trupul si nu

2% panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit, trad. Toan 1. Ica. jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1999, p. 80.

% Sfantul Antonie cel Mare, ,,Invatituri despre viata morald”, in Filocalia, vol. I, traducere, introducere si note
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2008, pp. 38, 47, 48.

%! Sfantul Isihie Sinaitul, ,.Scurt cuvant de folos sufletului si mantuitor despre trezvie si virtute (suta intai)”, in
Filocalia, vol. 1V, pp. 54-55.

%2 Sfantul Simeon Noul Teolog, ,,Metoda sfintei rugaciuni si atentiuni”, in Filocalia, vol. VIII, p. 611.

% Teolipt, mitropolitul Filadelfiei, ,,Cuvant despre ostenelile vietii cilugaresti”, in Filocalia, vol. VI, traducere,
introducere §i note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2013, p. 61.

% Cristian Antonescu, ,,Isihia ortopraxiei si ortodoxia isihiei. Actualitatea si autoritatea Invataturilor filocalice
isihase”, in Studii Teologice, 12 (2016) 3, pp. 133-188.

% Sfantul Nil Ascetul, ,,Cuvant ascetic”, in Filocalia, vol. V, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, p.235.
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ajunge intreg omul purtat de Duhul lui Dumnezeu, nu face voia lui Dumnezeu decat cu
sila. Dar, cand imparateste harul Duhului In noi, atunci nu mai avem voia noastra, ci tot
ce se face este voia lui Dumnezeu. Atunci dobandim pacea. lar unii ca acestia fiii lui
Dumnezeu se vor chema”36. Sufletul a fost creat pentru a se Impartasii de Dumnezeu
(nEBeElg Beol). Calea cea mai buna de urmat pentru a se ajunge la comuniunea cu
Dumnezeu este cea a rugdciunii: ,Toate virtutile ajuta sufletul sa castige dragostea
dumnezeiasca, dar, mai mult ca toate, rugaciunea curata, caci, prin aceasta, zburand catre
Dumnezeu, iese afaradin toate cele ce sunt’3’. Rugdciunea curata devine convorbire cu
Dumnezeu: ,Rugdciunea este convorbirea cugetdrii cu Domnul, cuvintele rugaciunii
strabatand la Dumnezeu impreuna cu mintea intinsa Intreaga spre El. Caci Intelegerea
rostind necontenit Numele Domnului si mintea urmarind atenta si cu limpezime
chemarea Numelui dumnezeiesc, lumina cunostintei lui Dumnezeu umbreste tot sufletul
ca un nor luminos. Pomenirii lui Dumnezeu cu osardie 1i urmeaza dragostea si bucuria.
»Adusu-mi-am aminte de Dumnezeu, zice, si m-am veselit” ( Ps.76, 3). lar rugaciunea
curata este urmata de cunostinta si umilinta”38. Astfel, simt{im binele ca fiind prezenta lui
Dumnezeu, iar raul ca pe o fuga a noastra nefireasca de Dumnezeu.
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