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Abstract: The understanding of the raport between the Being of God and the Persons of the Holy
Trinity, and the approach to the creation, through grace, as divine uncreated energy, represent the
key for the understanding of the real goal of the man as crown of the creation. Without the proper
understanding of this raport, the man can loose himself in the multitude of philosophical streams,
speaking of God, but not living in Him. Only by knowing the truth of the existence of God, the man
understands his duty in this world, to himself and to the other, to reach the deisis through grace.
Through the proper understading of the goal of deisis, all the other things of materialism, loose their
value, cause ,, nothing can be given in return for the soul of man” (Mark 8, 37).

Keywords: the being of God; uncreated energy, transcendence, immanence.

Introducere

Prin actul revelatiei omul cunoaste ceea ce Dumnezeu a decis ca ii este necesar pentru
mantuire. De aceea, Creatorul tuturor, Se descopera pe Sine si voia Sa, astfel incat, omul,
coroand a creatiei, sd nu rdimand departe de Creatorul sau. Asadar, din revelatie cunoastem ca
Dumnezeu este Unul ca esenta divina si in acelasi timp Trei ca persoane. Notiunea de fiinta
(ousia) a provocat de-a lungul timpului si in special la inceputurile Bisericii, numeroase
controverse, datorita neintelegerii tuturor valentelor acestui termen si implicit raportarea lui la
Dumnezeu.

In perioada primari a Bisericii, cAnd teologia crestina nu avea o terminologie specifica
pentru a putea exprima adevarul revelatiei in termeni academici, aceasta s-a vazut nevoita sa
imprumute din terminologia filosofica si sa atribuie termenilor un Inteles strict teologic.

Termenul de fiintd in cadrul sistemului filosofic aritotelian era destul de ambiguu, in
sensul ca acelasi termen definea atat fiinta dintr-un singur individ, cat si fiinta din mai multi
indivizi. Diferenta dintre aceste doua moduri de fiinta era aceea ca, cea dintai, era considerata
fiinta prima. Pericolul principal era acela de a ajunge 1n situatia de a confunda efectiv fiinta
cu persoana. Vazand acest pericol, Sfintii Parinti, au fixat prin Sinoade Ecumenice adevarul
de credinta potrivit caruia Dumnezeu este Unul ca fiinta si Acelasi Unic Dumnezeu este
intreit In Persoane.

De exemplu Sfantul Atanasie a marturisit ci ,,Dumnezeu este in trei ipostasuri”?, prin
aceasta dorind sa evidentieze cd Dumnezeirea, desi unicd 1n esenta Sa, subzistd deodatd,
neimpartita, in toate cele trei Persoane.

Datorita utilizarii termenilor de cétre filosofie, exista un raport de sinonimie intre ousia
si prosopon, adica intre fire si ipostas, iar Sfintii Bisericii lui Dumnezeu, dupa indelungi
dezbateri au reusit s exprime raportul dintre acesti termeni, prin raportarea lor la Dumnezeu.

! Sfantul Atanasie cel Mare, De incarnatione et contra Arianos, P.G., 26, 1000 B., apud. Pr. Prof. Dr.
Dumtru Stéaniloae, Fiinta si Ipostasurile in Sfanta Treime, dupa Sfantul Vasile cel Mare, in Ortodoxia, An
XXXI, Nr. 1, Bucuresti, 1979, p. 54.
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I. Transcendenta lui Dumnezeu prin Fiinta Sa

Dumnezeu, potrivit teolgiei ortodoxe, nu poate fi cunoscut in Fiinta Sa. El, din aceasta
perspectiva, este total ascuns in propria transcendentd, caci rationalitatea umana, limitatd, nu
poate cuprinde nicidecum pe Cel ce exista de la Sine si numai prin Sine.

Analiza trasncendentei divine din perspectiva filosoficd o gasim in multe curente
filosofice, chiar si la Kant, care o considera mai presus de orice posibilitate de cunoastere si
intelegere. De altfel, cum ar fi posibil ca o rationalitate creatd, limitatd, sid poate intelege
Unica Fiinta divina?

Sfanta Scripturd evidentiaza atat trascendenta cat si imanenta Creatorului. De aceea
uneori afirma cd ,,Dumnezeu locuieste intr-o lumind neapropiata, pe Care nu L-a vazut
nimeni dintre oameni si nici nu poate sa-L vadd” (I Tim. 6, 16; loan 1, 8), prin aceasta
evidentiind ca Dumnezeu nu poate fi cunoascut in Fiinta Sa, iar pe de altd parte arata ca ,,cei
curati cu inima vor vedea pe Dumnezeu” (Matei 5, 8). De asemenea, existd versete in Sfanta
Scriptura, care, asemenea celui de la Matei 5, 8, evidentiaza posibilitatea cunoasterii lui
Dumnezeu de catre om. Asadar, la Ioan se spune: ,,Cuvantul trup S-a facut si s-a salasluit
intre noi si am vazut slava Lui, slavd a Unuia Nascut din Tatal, plin de har si de adevar” (Ioan
1, 14). Prin acest verset se evidentiaza modul prin care omul, chiar si limitat de granitele
rationlitatii, il poate cunoaste pe Dumnezeu prin intermediul Persoanelor divine.

Din cele cateva versete prezentate, rezulta ca Dumnezeu in fiinta Sa este incognoscibil,
deci tine de lumea transcedentald, unde, ratiunea umana nu poate ajunge, iar prin relatia
personala dintre Persoanele Sfintei Treimi si om, si prin lucrarile Lor, El este congnoscibil?.

Trebuie mentionat ca nici un sistem filosofic nu a putut explica rational trascendenta lui
Dumnezeu, caci un astfel de subiect, pentru a fi descris in cuvinte omenesti, trebuie sa aiba ca
fundament doud elemente: revelatia si credinta. De aceea, ideea de trascendenta, pusa in
strand legatura cu imanenta, este prezentata numai de teologie.

Filosofia, desi bogata in terminologie, nu s-a putut ridica pe Sine la maretia descoperirii
revelatiei. Lipsindu-i credinta, sistemele de filosofie au incercat o patrundere in acest mister
numai prin ratiune, nsd, ratiunea fiind limitata, nu a putut vedea lumina credintei.

I1. Imanenta lui Dumnezeu si apropierea de creatie prin intermediul Persoanei

Din perspectiva teologica, pornind de la elementele revelatiei, primite prin credinta,
trasncendenta lui Dumnezeu se descoperd pe intelesul umanitatii, prin imanenta intruparii
Logosului. Din iubire pentru om, Dumnezeu, din veci hotaraste intruparea Fiului, care se
realizeaza ,,la plinirea vremii” (Gal. 4, 4), acesta fiind actul revelator prin excelenta. Daca in
Vechiul Testament revelatia se realiza prin intermediul profetilor, acum, prin intruparea
Logosului, vine in lume Profetul prin Excelenta, Fiul lui Dumnezeu, Care descopera lumii pe
Tatal si pe Duhul.

De altfel nu se poate vorbi despre revelatie, fara a implica in mod firesc o terminologie
a imanentei. Pentru intelegerea conform posibilitatii ratiunii umane, transcendenta
Creatorului trebuie gandita dincolo de terminologia filosofica, in care totul se rezumai la
Cauza prima si la efectele ei. Intelegerea lui Dumnezeu prin prisma creatiei, inseamnad o
limitare a Creatorului, Care, ar fi putut sa fie ceea ce Este si fard creatia ex nihilo a lumii.

Pornind de la filosofia lui Platon, Dumnezeu este practic legat de creatie, El fiind Cauza
Prima a intregii existente, dar acest curent filosofic nu il percepe pe Dumnezeu dincolo de

2 Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Arhid. Prof. Dr. Ioan Zagrean, Teologia dogmaticd, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1991, p. 98.
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relatia cauza-efect. Aceasta relatie dintre Dumnezeu si creatie duce la pericolul intelegerii ca
lumea sau creatia ar fi de fapt o emanatie din Dumnezeu.

Pentru teologie, creatia este separatd de Fiinta lui Dumnezeu. De aceea Dumnezeu si
creatia sunt intelese 1n termeni diferiti fatd de filosofie. Creatia ex-nihilo nu inseamna
nicidecum ca lumea emana din Dumnezeu, ci ca ea este creatd ca act exterior Lui. Chiar daca
lumea nu ar fi fost creata, Dumnezeu ar fi existat, caci Fiinta divind nu cunoaste o cauza. Desi
trasncendent dupa fiintd, Dumnezeu este imanent prin actiunile Sale, exprimate exemplar prin
intermediul apofatismului dezvoltat de Sfantul Dionisie Areopagitul.

Apofaza defineste inscrierea revelatiei in cuvinte omenesti. Apofaza teologiei ortodoxe
este prin definitie, una revelata si nicidecum imprumutata din sistemele filosofice. Conform
marelui teolog Vladimir Lossky, ,,Acest Dumnezeu de necunoscut Se dezvaluie si pentru ca
El is1 transcede, in existenta Sa personald libera, Insasi esenta. Prin aceasta El poate sd se faca
cu adevarat pértésabil”3. Aceastd credintd a putintei lui Dumnezeu de a Se face cognoscibil
este fundamentata pe cuvantul Scripturii care spune: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut
vreodatd, Fiul Cel Unul-Nascut, Care este in sanul Tatélui, Acela L-a facut cunoscut” (Ioan 1,
18).

Prin imanenta lui Dumnezeu se intelege actul deplin liber prin care Dumnezeu iese din
transcendenta Sa fiintiald si, din iubire, se descopera persoanei umane prin intermediul
Ipostaselor divine. Aceastd coborare catre om, defineste marea iubire a Creatorului pentru
umanitate, care nu s-ar fi putut ridica pe sine la asemenea intelegere a Divinitatii, fara
ajutorul harului si fara ajutorul oferit de actul revelator.

Din iubire pentru om, Dumnezeu se descopera pe Sine, ca Unul dupd Fiintd intreit n
Persoane. ,,in Sfanta Treime, unitatea naturii divine se impleteste atat de profund cu Treimea
ipostaselor, incat apare ca o Dumnezeire in trei straluciri™.

Prin aceastd apropiere fata de creatie, Dumnezeu nu se descopera omului in Fiinta Sa.
Acest lucru este lesne de inteles datoritd rationalitdtii noastre marginite care, nu poate
cuprinde infinitatea lui Dumnezeu. Mai mult, daca Creatorul ar fi cognoscibil in Fiinta Sa,
atunci indumnezeirea omului dupa har, ar fi imposibila, iar vietuirea pamanteasca si-ar pierde
scopul, devenind un nonsens.

Marii teologi care au dezbatut intens subiectul manifestarii In lume a Creatorului,
pornind de la elementele revelatiei, au evidentiat ca, relatia dintre Dumnezeu si lume se
realizeaza prin intermediul energiilor divine necreate, adica a harului. Este de la sine inteles
ca, Fiinta lui Dumnezeu raméne pentru umanitate un mister total, de aceea trebuie mentionat
ca, toate atributele pe care i le dim lui Dumnezeu, fac referire clard la lucrarea Sa si
nicidecum la Fiinta Sa.

I11. Harul, energie divina necreata si importanta sa pentru om

Teologia Ortodoxd a invatat mereu ca pentru a putea vorbi despre Dumnezeu este
necesar sa pornesti de la ceea ce cunosti, pentru a te ridica catre ceea ce nu cunosti. Asadar,
cand se pune problema cunoasterii lui Dumnezeu, este important ca procesul de analiza sa
porneasca de la Persoanele Sfintei Treimi, Persoane ce, din iubire pentru om, intrd in legatura
cu acesta in diferite momente ale istoriei.

Cu alte cuvinte, pentru ca rationalitatea umana sa-si permita sa gandeasca la Creator, ea
trebuie sd Inceapa prin elementele pe care le cunoaste din revelatie. Pornind de la Persoanele
Sfintei Treimi si de la lucrarile lor in raport cu lumea, rationalitatea ajutatd de har si de

® Vladimir Lossky, Teologia Dogmaticd, trad. de Pr. Dr. Cristian Galeriu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2014, p.
36.
* Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 129.
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credintd, poate cugeta, chiar daca intr-o forma limitata, catre firea cea Una. Prin aceasta, nu
se poate spune ca ratiunea ajunge vreodatad s cunoasca Firea sau Esenta lui Dumnezeu, 1nsa
aceasta spiratie catre Absolut este scopul cétre care intrega umanitate trebuie s tinda. ,,.De
aici rezultd ca, demnitatea umana de a fi persoana dupa randuiala Creatorului, nu poate fi
redusa la notiunea de individ, notiune ce din perspectiva teologica aduce o diminuare majora
a valorii persoanei™.

Cunoasterea pe baza revelatiei si a credintei, a Persoanelor Sfintei Treimi, se realizeaza
tot din iubire, cadci Dumnezeu, in deplind libertate, fara vre-o constrangere, se descopera pe
Sine umanitatii. Chiar daca, ca Fire ramane total incognoscibil, totusi ca Treime de Persoane,
Dumnezeu se descopera tuturor si lucreaza in lume prin harul Sau si prin dovada iubirii Sale:
providenta.

Din referatul Biblic vedem c&, descoperirea lui Dumnezeu incepe prin glasul Tatalui
Care ni-L descopera pe Fiul zicand: ,,Acesta este Fiul Meu Cel iubit, in Care am binevoit; pe
Acesta sa-L ascultati” (Matei 17, 5). Apoi Fiul face cunoscut pe Tatal, pe Care il si roagd sa
trimitd in lume pe Duhul dupd slavita Sa indltare (Ioan 14, 26), iar Duhul, coboarad la
Cincizecime peste Sfintii Apostoli pentru a aduce in lume tot adevarul: ,,Si Eu voi ruga pe
Tatal si alt Mangaietor va va da voua ca sa fie cu voi in veac, Duhul Adevarului, pe Care
lumea nu poate si-L primeasca, pentru cd nu-L vede, nici nu-L cunoaste; voi Il cunoasteti, ci
ramane la voi si in voi va fi!” (Ioan 14, 16-17).

Desi exista numeroase lucrari ale harului, din perspectiva ortodoxa, Dumnezeu este Cel
care lucreaza. Harul prin sine insusi, desi este energie necreatd, nu poate avea o lucrare
proprie, ci este numai un mijloc prin care Insusi Creatorul poarta de grija creatiei Sale.

Lucrarea personala a fiecdrui Ipostas in parte, nu produce o separatie, o impartire a Firii
divine, caci aceeasi Unica Fire este 1n acelasi timp si neimpartita in Tatal, Fiul si Sfantul Duh.
Totalitatea numelor prin care noi socotim ca il prezentam pe Dumnezeu, sunt de fapt nume pe
care le dam lucrarilor Sale. Astfel totaliatea atributelor divine, precum Iintelepciunea,
dreptatea, bundtatea si toate celelalte, sunt denumiri ale lucrarii Creatorului.

Dumnezeu in Fiinta Sa incognoscibila nu poate fi denumit. De aceea, rationalitatea
umana s-a limitat in a denumi lucrarile Sale. Prin faptul ca teologia ortodoxa se raporteaza la
Dumnezeu ca Treime de Persoane, practic se fundamenteaza intreaga teologie a energiilor
divine. ,,Un Dumnezeu intr-0 persoana ar fi inferior omului, caci oamenii sunt capabili de a
ardta comuniunea iubirii, adica absolutul existentei, comuniune superioara iubirii egoiste a
unui dumnezeu mono-personal”®.

IV. Teologia energiilor necreate

Subiectul harului sau a energiilor necreate a reprezentat un punct greu de explicat al
teologiei Ortotdoxe. De-a lungul vremii, au existat multe erezii care, neintelegand aceasta
doctrind, au ajuns sa considere harul un simplu simbol.

Cel mai mare teolog care a elaborat o teologie a harului a fost Sfantul Grigorie Palama.
Desigur ca au mai scris si alti Sfinti Parinti, insa el este cel care s-a aplecat asupra acestei
teologii In masura cea mai Inalta.

Au existat numerose erezii cu privire la acest capitol teologic, erezii care evidentiau
harul ca pe un simbol al Dumnezeirii. De exemplu, lumina pe care Fiul lui Dumnezeu o arata
ucenicilor pe Tabor, este consideratd de catre unii ca un simplu simbol. De aceea marele

® Pr. Conf. Univ. Dr. Nicolae Brinzea, Pr. Asist. Dr. Petrov George Daniel, Person versus individual from
the religious perspective in a globalised and multicultural society, European Journal of Science and Theology,
December 2019, Vol.15, No.6, p. 94.
® George Remete, Suferinta omului si iubirea lui Dumnezeu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 23.
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Palama evidentiaza, pornind de la experienta isihastilor, care se indeletniceau cu rugiaciunea
inimii, sau mai bine spus cu coborarea mintii in inima, ca, lumina de pe Tabor, este de fapt
energia necreatd care provine din Fiinta lui Dumnezeu. Aceasta nu are un ipostas, deci toate
lucrarile divine, desi se realizeaza prin aceste energii, ele se fac numai de catre Dumnezeu.

Cum era firesc, Hristos pe Tabor aratd ucenicilor ceea ce era, si nicidecum nu primeste
ceva din ce nu avea. Singurul motiv pentru care Hristos nu si-a ardtat slava Sa in preajma
oamenilor, a fost incapacitatea acestora de a suporta o astfel de vedere.

Asadar, Fiinda divind, Una in trei Ipostasuri, lucreaza permanent prin intermediul
acestor energii necreate ce izvorasc din Fiinta comund a celor Trei Persoane divine. Trebuie
mentionat ca, desi nu este creata si prin faptul ca izvoraste din Fiinta cea Una, nu inseamna ca
harul ar fi o emanatie din Dumnezeu.

Intrega teologie despre har, ca energie necreati, are la baza revelatia si implicit triirea
duhovniceasca a parintilor. Acesti mari traitori ai Ortodoxiei reprezinta modelul nostru de azi,
model prin care intelegem ca trairea in Hristos, aduce cu sine ridicare omului la
indumnezeirea dupad har, iar aceasta stare de indumnezeire este motivul pentru care Hristos a
imbrdtisat crucea.

Asadar harul divin, sau energia necreatd este modalitatea prin care Dumnezeu
interactioneaza cu creatia. Pornind de la ideea cd Fiinta divina nu se poate denumi, deoarece
rationalitatea umand nu o poate intelege in esenta sa, rezulta ca toate denumirile pe care omul
i le atribuie lui Dumnezeu fac referire in special la lucrarea Sa prin energile necreate’.

Concluzii

Importanta deosebitd a acestei teologii pentru viata duhovniceascd a omului
contemporan consta in aceea cd, de intelegerea corectd a ei depinde atingerea scopului prim
al omului. Nu se poate atinge acest scop, pe pamant, fara ajutorul energiilor necreate. Cu alte
cuvinte, indumnezeirea omului dupa har (Il Petru 1, 4), si vederea slavei lui Dumnezeu, nu se
poate realiza decat printr-o crestere reald a omului in asemanarea cu Dumnezeu.
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