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religious orientation. Acknowledging the importance of the environment from which the person
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theologians, present contribution in Holy Scripture, the status of women, its gender equality in the Old
Testament environment, in Judaism, in the New Testament, as well as in the thinking of the
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Introducere

Tema egalitatii de gen si drepturile femeilor, cu o particulara trimitere la sfera religiei,
poate fi abordatd din diverse puncte de vedere. Perspectiva noastra este clard si precisa:
pornim de la Cuvantul lui Dumnezeu, prezent in Sfanta Scripturd, lasandu-ne condusi de
Magister si de experienta de viata codificatd si confirmata timp de secole. Discursul
antropologic vine in Intdmpinarea noastra pentru a innobila sau defini, acolo unde este cazul,
»,mediocritatea” persoanei umane, care, creaturd fiind si constientd de statutul sau, isi sustine
apartenenta existentiald la un Creator, care a pus in inima acesteia ,,dor” si ,,dorinta” de a avea
drepturi si obligatii. Biserica are misiunea continua de a se ingriji de umanitatea persoanei
umane, cu drepturile si obligatiile sale in timp si de care nimeni nu poate sd o lipseasca.
Credinta crestind trebuie sa respecte, peste diferitele drepturi si obligatii ale persoanei umane,
demnitatea neimpartita a omului in raportul sdu cu Dumnezeu fara ca prin aceasta sa excluda
alte intemeieri religioase sau umanitare ale drepturilor omului.

1. Creatia femeii si egalitatea de gen in relatarea “teologului sacerdotal”l (cf.
Fac 1, 26-31)
Omul vine de la Dumnezeu: solemna, foarte originald §i importanta afirmatie pentru

viziunea credintei noastrez; creat cel din urma, este incununarea creatiei §i poarta in sine ceva

! Facerea 1 apartine traditiei numita de catre studiosi “sacerdotala”, in legaturd cu aceasta tema a se consulta, de
exemplu, E. Testa, Pentateuco, in La Bibbia, NVTO I, Cinisello Balsamo (MI) 1991, 26-30; B. S. Childs,
Teologia biblica. Antico e Nuovo Testamento, Casale Monferrato (AL) 1998, 132-134; G. Borgonovo si coll.,
Torah e Storiografie dell Antico Testamento, Logos 2, Torino 2012, 135-192.

2 E. Galbiati, A. Piazza, Pagine difficili della Bibbia. Antico Testamento, Genova-Milano 1954, 85-95; E. Testa,
Genesi, in La Bibbia, NVTO I, Cinisello Balsamo (MI) 1991, 61-63; C. Frevel, O. Wischmeyer, Che cos’é
["'uomo. Prospettive dell’Antico e del Nuovo Testamento, Bologna 2006, 11-62; D. Scaiola, Presentazione di
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din dumnezeiesc, adica o misterioasa asemanare cu Dumnezeu. Doar el se bucura de o serie
de particularitati care il ajuta pe cititor sa perceapa solemnitatea momentului si valoarea cea
mai elevata a ultimului act al creatiei. Omul este desemnat cu termenul evreiesc ‘adam care
are valoare colectiva, nu este niciodata folosit la plural si indicd umanitatea in ansamblul sau.
Ca omul sa fie efectiv divers, 1l aminteste In mod explicit vointa dumnezeiasca de a face unul
«dupd chipul nostru si dupd asemanarea noastrd». Cu primul termen se vrea sa se specifice
apropierea existentd intre Dumnezeu si om, cu al doilea se aminteste ca distanta ramane
intodeauna abisald; omul este creatura cea mai aproape de Dumnezeu, dar raimane mereu o
creaturd. Ea pastreaza fatd de creatie o indiscutabild suprematie, conferitd de catre Creatorul
insusi (cf. 1, 26b).

Creatia omului, proiectatda in v. 26, isi gaseste o exactd executie si este descrisd CuU
multd solemnitate In versetul succesiv: «L-a creat Dumnezeu pe om dupa chipul sau, dupa
chipul lui Dumnezeu l-a creat, barbat si femeie i-a creat». Specificarea voita si insistenta

aminteste un lucru esential: omul este barbat si femeie3. Ceea ce este chipul lui Dumnezeu, nu

este barbatul sau femeia, ci omul, aceasta singularitate compusa dintr-o calitate dubla4. omul
este creat ca si pereche intr-o diferentiere sexuald voitd de Creator, cu sarcina procreatiei ca si
indeplinire a unui proiect providential. Nu este mai intai barbatul sau femeia, ci ceea ce este
original si constitutiv, este perechea umana ca si «”’chip” viu si eficace, semn vizibil al actului

creator»?. Doar in comuniunea barbatului si a femeii este posibil ca sa fie descoperit omul,
chip al lui Dumnezeu. Se remarca astfel coeficientii constitutivi ai fiinfei umane, cum ar fi,
sociabilitatea, care este capacitatea de a sta impreuna, relatia, care este un ansamblu ordonat si
functional, complementaritatea, care este un ansamblu totalizator.

Asemanarea se realizeaza si in comunicarea viefii. Pentru cei doi se inregistreaza
binecuvantarea: «Fiti rodnici, inmultifi-va» care suna, din punct de vedere verbal, identica cu
aceea pentru animale (cf. v. 22). Dar, dupa insistenta asupra omului ca si chipul lui Dumnezeu
si binecuvantarea adresatd celor doi («i-a binecuvantat»), putem sa ne gandim ca uniunea
celor doi sa fie calitativ diversa de imperecherea animalelor, prin participarea fiecaruia, in
mod voit, la construirca unitatii, exprimata prin termenul ‘om'. Este omul realitatea
primordiala, apoi distincta in barbat si femeie, pe care casatoria tinde sd o recompuna, «ca si o
reuniune, o reintoarcere la unitatea originara a celor doua trupuri, o relatie de origine pentru
care unitatea de natura a celor doua sexe are un fundament al aceluiasi constituent fizic al

celei dintai femei»®. A fi rodnici si sa se inmulteasca este o participare la raspandirea vietii, la
fel ca pentru animale, dar cu angajamentul inclus in reconstruirea unitatii originare, singura
care sd fie chipul lui Dumnezeu. Sexualitatea permite limbajul iubirii intrupate in cuvinte si in
gesturi si mijloceste comuniunea interpersonald. Toate acestea lipsesc in cazul animalelor.

Genesi 1-11, in PV LII (1/2007), 14-20; C. Doglio, Il poema «sacerdotaley della creazione (Gn 1,1-2, 4a), in
PV LII (1/2007), 33-34; L. Mazzinghi, La parola, la profezia, il tempo, la benedizione: un itinerario tematico
attraverso Genesi 1, in PV LII (1/2007), 38-41.
3¢t B. Maggioni, Uomo e societa nella Bibbia, Milano 1987, 65.
* Barbatul si femeia sunt egali in calitate de persoane si complementari in calitate de barbat si femeie. Putem
formula supozitia antropologica prin cuvintele Catehismului Bisericii Catolice, nr. 372: «Barbatul si femeia
sunt facuti “unul pentru celdlalt”: nu pentru cd Dumnezeu i-ar fi facut doar “pe jumatate” si “incompleti”; i-a
creat pentru o comuniune de persoane, in care fiecare poate fi “ajutor” pentru celalalt, fiindca ei sunt in acelasi
timp egali ca persoane (“os din oasele mele ...”) si complementari ca barbat si femeie».
5 Papa Francesco, Amoris Laetitia (Esort. Apost.), in
https://w2.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
ap_20160319 amoris-laetitia_en.pdf, nr. 10 [21.03.2019].
® E. Galbiati, A. Piaza, Pagine difficili della Bibbia. Antico Testamento, 119.
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2. Creatia femeii si egalitatea de gen in relatarea “feologului iahvist”’ (cf.
Fac 2, 21-23)

Se remarca 1n Fac 2, 18 un tratat original si caracteristic, exprimat prin cuvintele «nu
este bine ca omul sa fie singur: vreau si-i fac un ajutor pe potriva lui»: Acestui rege solitar,
considerat un EU uman 1n raport cu un TU divin, 1i lipseste intdlnirea cu un alt EU uman,
capabil sa-1 facad pe deplin om. Dumnezeu aseaza femeia in fata barbatului pentru a fi
recunoscutd, primitd cu dragoste si careia barbatul are posibilitatea de a i1 se darui. Creatia
femeii urmareste sa realizeze plenitudinea umana care ia nastere din intalnirea celor doua
fiinte chemate, prin vocatie naturald, sa constituie o unitate. Uniunea nu va fi, ca in cazul
animalelor, o uniune a trupurilor, ci 'daruirea persoanelor'. latd de ce iubirea, desi implica
trupul, nu poate fi redusa la sexualitate. Dar pentru ca aceasta unitate s poata sa se efectueze
in mod real, este nevoie ca cei doi sa se bucure de o comuna demnitate si de aceeasi egalitate.
In acest fel este pusd in lumind si valorizatd sociabilitatea barbatului, capacitatea sa si
necesitatea de a se deschide celorlalti. Solitudinea, inteleasd ca si izolare fortatd si lipsa de
comunicare, este stigmatizata ca si un rau de catre Dumnezeu Insusi, intrucat «relatia sociala a
barbatului nu poate fi epuizatd cu lucrurile creatiei, nici cu animalele, care desi au ,,suflu

vital”: barbatul are nevoie de un ,,aliat pe masura sa”»8. Se face trimitere la femeie.
Creatia femeii (vv. 21-23) este prezentatd ca si raspuns satisfacator la dorinta
barbatului, ca si o victorie impotriva solitudinii, «care il tulburd si care nu este domolita de

apropierea animalelor si a intregii creatii»g. Chiar daca descrierea ar putea aduce un omagiu
unei lecturi masculine — femeia ca si satisfactia barbatului -, textul se prezinta la un alt nivel,

intrucat teologul iahvist subliniaza egalitatea demnitatii dintre barbat si femeiel0. Intentia
autorului sacru este aceea de a demonstra cd persoana umand se realizeaza doar prin
reciprocitatea complementara, cu singularitatea ultimei creaturi, adica femeia, si in relatia sa

cu barbatul1l,

Ideea se construieste in etape succesive. Mai intdi Domnul «a facut sa cada un somn
adanc asupra omului si el a adormity» (2, 21a), actiune cu o semnificatie profunda si nobila,
adica, barbatul este sustras participarii directe la creatie. El nu va putea niciodata sa se
mandreascd cu femeia sa, ca i-a vazut nasterea, ci va pastra amintirea ca a primit-o in dar,
intr-un mod misterios si gratuit. Un pic enigmatica semnificatia atribuitd coastei. Este stiut ca
mereu culturile primitive considerau originea femeii dintr-o parte a barbatului. Alegerea
coastei, dupa parerea unor studiosi, se datoreazd polisemiei termenului sumerian ti, care
insemna atat 'viatd' cat si 'coastd: femeia este creata din coasta barbatului, adica din insati

viata sal2 De fapt sensul, dincolo de posibila interpretare a coastei, vrea sa indice ca femeia
este creatd cu materialul barbatului, material viu intrucat a primit deja «suflare de viata» (v.
7). Intrucat este luata din barbat, femeia are aceeasi naturd si aceeasi demnitate ca si el, iar
trupul sau este Inrudit cu acela al barbatului si este ca si o parte integranta, «Dumnezeu vrea

" Fac 2 apartine traditiei numite Jahvistd, a se consulta de exemplu, E. Testa, Pentateuco, in La Bibbia, NVTO I,
Cinisello Balsamo (MI) 1991, 26-30; B. S. Childs, Teologia biblica. Antico e Nuovo Testamento, Casale
Monferrato (AL) 1998, 134-135; M. Percd, Pentateuhul, in P. Sescu (coord.), Introducere in Sfinta Scripturd,
Tasi 2001, 43; G. Borgonovo si coll., Torah e Storiografie dell’Antico Testamento, Logos 2, Torino 2012, 135-
192.
& G. Borgonovo, Genesi, in La Bibbia, Casale Monferrato (AL) 19967, 76.
® Papa Francesco, Amoris Laetitia, nr. 12.
10 Cf. E. Galbiati, A. Piazza, Pagine difficili della Bibbia. Antico Testamento,109.
1 G. Borgonovo, Genesi, 74.
2 A. Rolla, Storia dei protoparenti (Gen 2,4b-3,24), in IDEM (coord.), Il messaggio della salvezza. Antico
Testamento dalle origini all’esilio, Leumann (TO) 1965, 94-96.108-111; J. A. Soggin, Genesi 1-11, Genova
1991,71.
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sd creeze un “tu” care s poatd sa aiba o relatie cu el [...] o creaturd care sd poatd sa

“raspundd” acestuia, o creaturd “libera” care sd poatd sd-i fie interlocutoarea sa»13. Cu un
limbaj simbolic, autorul urmarea sa invete doctrina egalitdtii naturii intre barbat si femeie,
reciproca lor completare. Va fi pacatul de la origini cel care va vatdma raportul barbat-
femeie, determindnd aparifia dezordinii, a solitudinii, a pasionalitatii, a asupririi $i a
infidelitatii.

Pana acum initiativa a fost a lui Dumnezeu. Acum el 1l responsabilizeaza pe barbat si
ii supune judecatii sale noua creatura. Raspunsul barbatului devine cea dintai cantare de iubire
din istorie iar textul, din proza se transforma in poezie: «Aceasta, in sfarsit, este os din oasele
mele si carne din carnea mea. Aceasta se va numi femeie, pentru ca din barbat a fost luata»
(Fac 2, 23). Prima frazd reprezintd o recunoastere a familiaritatii, dupa intrebuintarea
expresiei biblice (cf. 2 Sam 5, 1; 19, 13), in timp ce a doua subliniaza fara ezitare identitatea,
exprimata prin omofonia numelui. Pentru a intelege aceastd din urma particularitate, trebuie
notat jocul verbal al textului in ebraica, care cunoaste o egalitate lexicald intre barbat (‘ish) si
femeie (‘ishshah), omofonie vazuta ca si «o paronomasie, asumata de catre autor pentru a

exprima demnitatea egala a barbatului si a femelii, pana si in nume»14.

Faptul ca femeia a ajuns intr-un al doilea moment nu i-a prejudecat demnitatea
acesteia, nici totala si deplina sa egalitate cu barbatul. O serie de particularitati subtile si
delicate au determinat chibzuirea acestei convingeri. Le amintim inca o data: barbatul nu
participa la creatia femeii; aceasta este plasmuita cu acelasi material al barbatului si, In sfarsit,
aprecierea elogiativa, mareata, din partea barbatului confirma ca solitudinea sa este depasita,
‘eu’-1 sdu injumatatit a intalnit cealalta jumatate care il face cu adevarat om.

Cu toate acestea, o noua particularitate adauga un strop de har si o semnificatie deplina
la aceea ce s-a implinit deja. V. 24, de fapt, aminteste ca barbatul abandoneaza caminul
domestic, cu afectiunile cele mai dragi (viziunea cu efect de perspectivd, deoarece
actualmente existd doar cea dintai pereche) pentru a se uni cu femeia sa si pentru a forma o
unitate, exprimata cu «un singur trup». Se urmareste sa se ofere o explicatie puternicei atractii
a sexelor. De unde provine aceasta iubire, care este puternica ca si moartea (cf. Ct 8, 6), mai
puternica decat legatura care 1i leagd de parinti? Provine din faptul ca femeia este luata din
barbat si cd acesta nu se regaseste pe sine insusi decat atunci cand isi intalneste femeia sa,
intrucat «femeia reprezintd o valoare particulara ca si persoand umana si, in acelasi timp, ca si

acea persoana concreta, datoritd feminitagii sale»19. Un mister de comuniune si de intimitate
ii leaga in ceea ce priveste un comun §i providential itinerar care se strabate in cadrul
casatoriei, deoarece «femeia este din aceeasi natura a barbatului si este destinatd sa se

reuneascd cu el in casitorien16. Se situeaza in acest stadiu observatia cu privire la valoarea
familiei si a casatoriei. Barbatul, acest EU injumatatit, intalneste in celdlalt EU completarea
capabila sd-1 determine sd depdseasca solitudinea originard. Barbatul 1isi defineste
dimensiunea sa masculind doar dupa ce a inteles si contemplat dimensiunea feminina. Doar
iesind din sine si abandondndu-se celeilalte, el percepe identitatea sa profundd si globala.
Familia ia nastere printr-un elan de iubire a celor doi, iar fundamentul cdsatoriei sta tocmai in
vointa lor de a «sta impreuna», inteleasa ca si comuniune a ideilor, a sentimentelor si a
trupurilor. Casatoria presupune complementaritate §i reciprocitate. Cea dintdi exprima
nedesadvarsirea individului pand cand nu se realizeazd Tmpreund cu celdlalt si in celdlalt;
reciprocitatea aminteste ca fiecare std in fata celuilalt cu o demnitate personald egald, in

3 G. Borgonovo, Genesi, 72.

1 G. Borgonovo, Genesi, 77.

1> Giovanni Paolo I1, Mulieris Dignitatem, Lett. apost., nr. 29.

16 E. Galbiati, A. Piazza, Pagine difficili della Bibbia. Antico Testamento, 118.
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asteptarea intalnirii, in capacitatea de a exprima proiectul lui Dumnezeu. Reciprocitatea
exclude orice sentiment de inferioritate si delegitimeaza orice complex de superioritate.
Unitatea casatoriei si indisolubilitatea sa nu sunt garantate doar de efortul personal, ci in
special prin daruirea de sine.

3. Statutul femeii, egalitatea sa de gen si drepturile la religie in ambientul
Vechiului Testament, inl iudaism, in Noul Testament si in gindirea Magisterului

fn Vechiul Testament intdlnim figuri de femeil? exceptionale precum Esteral8 si

ludital9. Descoperim si femei care desfasurau rolul de profetese: Maria, sora lui Moise si
Aaron (cf. Ies 15, 20), era, impreuna cu fratii sai, la conducerea poporului prin desert, Debora
(cf. Jud 4, 4-10) si Hulda (cf. 2 Re 22,14). Cartea lesirea reproduce textul cantarii celebrate de
Maria dupa trecerea marii: «Maria, profetesa, sora lui Aaron, a luat in maini tamburina si
toate femeile au iesit dupd ea cu tamburine si dansuri. Maria intona in fata lor: “Cantati
Domnului, caci cu marire s-a preamarit; cal si calaret, in mare i-a aruncat™» (Es 15,20-21).

In ciuda spatiului si a insemnatatii figurilor feminine in Vechiul Testament, in iudaism
rolul social i religios al femeii era destul de limitat20. Din punct de vedere juridic ea era
consideratd o minora, mereu supusa, fie tatdlui, cand era in casa acestuia sau sofului, dupa
casitorie. Pe plan religios era dispensati de diverse practici si obligatii religioase. In general,
fetele nu erau admise la instruirea religioasa, dar invatau in casd de la mame prescriptiile
referitoare la traditiile religioase ale poporului evreu (precum pregatirea sarbatorilor), motiv

pentru care aveau o instruire religioasa rudimentard21. Talmudul denunta printre distrugatorii

lumii femeia fariseu, adicd instruitd. Dupa parerea lui Cohen?2, astfel de expresii au fost
cauzate de faptul ca rabinii vedeau femeile crestine care, determinate de zelul religios, alegeau
virginitatea perpetud, suscitind astfel oroare in  comunitatea evreiasci. In Templul
reconstruit de catre Irod, femeile se reuneau in curtea rezervata acestora, numitd intocmai “a
femeilor”, care se afla la exterior, in comparatie cu cea a barbatilor. Si in sinagogi separarea
era riguroasa si femeilor le era rezervat un spatiu separat. Separarea nu era doar spatiald. Doar

" A. Oepke, guné, in GLNT II, Brescia 1966, 706-715.
¥ De numele acesteia este legati sarbatoarea de Purim, ultima introdusa in calendarul liturgic iudaic (14 - 15
Adar - feb/mar.). Cartea lui Estera a fost scrisa in perioada anilor 300 - 200 i.H. si prezintd evenimente din sec.
V 1.H.; S. Cavalletti, Ester, in La Bibbia, NVTO I, Cinisello Balsamo (MI) 1991, 1361; T. Encuta, Cartile
istorice, in P. Sescu (coord.), Introducere in Sfanta Scripturd, lasi 2001, 93-94.
19 Cartea Iuditei a fost scrisa, probabil, in perioada sec. IV si Il 1.H.; D. G. Marocco, | libri di Tobia, Giuditta,
Ester, in E. Testa si coll. (ed. ingr. de), Il Messaggio della Salvezza: Antico Testamento dalle origini all esilio,
Torino-Leumann 1966, 350-351; T. Encutd, Carfile istorice, 90; 1. Nowell, T. Craven, D. Dumm, Tobia,
Giuditta, Ester, in R. Brown, J. Fitzmyer, R. Murphy (ed. ingr. de), Nuovo grande commentario biblico, Brescia
2002, 748.
20 Citam doar céteva texte care pun in evidentd ideea ca iudaismul a marcat mai mult un regres decit un progres
referitor la statutul social si religios al femeii: Talmud b. Ber 43b: «Au invatat masetrii nostri: sase lucruri nu se
cuvin unui Invadtat: nu trebuie sd iasd parfumat pe stradd, nu trebuie sa iasd singur noaptea, nu trebuie sa
vorbeascd cu o femeie in piaga publicad [...]»; Talmud b. Ber 61a: «A zis R. Johanan: mai bine sa mergi in
spatele unui leu decat in spatele unei femeix»; Asa se roaga evreul pios: «iti multumesc Doamne, ci nu m-ai creat
pagan, ignorant, femeie, sclav». Si literatura biblica cunoaste texte cu acelasi mod de exprimare. Sir 42, 14:
«Este mai neprimejdioasd hursuzenia barbatului decat binefacerea unei femei, caci cu femeia poti sa dai de
rusine si de ocara»; Qoh 7, 26.28: «S$i gasit-am femeia mai amarad decat moartea, cici ea este capcand; inima ei
laturi, si bratele ei catuse. Cel ce este bun fnaintea lui Dumnezeu va scipa de ea, dar pacatosul va fi prins in lag
[...]. Pe care sufletul meu 1l cautd, dar nu-1 gasesc; un om intr-o mie am aflat, dar o femeie intre ele toate, n-am
aflaty; cf. A. Oepke, guné, in GLNT II, 708-710 ; M. Orsatti, Luca: Vangelo al femminile, Milano 1997, 14.
2! Se afirma: «Barbatul este obligat sa invete Torah fiicei sale». Dar si: «Oricine invata fiicei sale Torah este ca
si cum ar invita-o obscenitati». (Sota, 11, 4), A. Cohen, Il Talmud, Bari 1986°, 222.
% A. Cohen, Il Talmud, 222.
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barbatii puteau sa citeasca Torah in sinagoga iar cultul presupunea prezenta a cel putin 10
barbati, pentru ca rugiciunea sa fie publica, astfel raimanea o rugiciune privatd. Prezenta
femeilor era obligatorie doar cu ocazia sarbatorii Corturilor (cf. Dt 31, 10-12). Un alt
moment “liturgic” care presupunea prezenta femeii era Inceputul sabatului: in casa, ea era cea
care aprindea lampa in seara zilei de vineri, introducand astfel familia in bucuria sabatului.

Prescriptiile rabinice cu referire la femei erau foarte severe23.

Schimbarea de mentalitate a fost initiatd si promovatd de Isus, care «incalcd cu
suverana siguranta conventiile rigide evreiesti, nu dispretuieste ideea de a vorbi unei femei si
chiar sa invete unei femei si s numeasca o femeie fiica lui Abraham. Vorbeste cu placere in

favoarea femeii si ajutd femeile nevoiase mai mult decat ar fi facut un taumaturg rabinic» 24,
In evanghelii intdlnim multe figuri feminine intr-o relatie linistita cu Isus §i amintim cateva

cu titlu exemplificativ: surorile Marta si Maria din Betania (cf. Lc 10, 38- 42)25, femeia

Samarineanca (cf. In 4 )26, adultera substrasda lapidarii §i destinatara unui mesaj de
milostivire, impreund cu angajamentul de a-si schimba viata (cf. In 8, 2-10).

Isus si-a manifestat calitatea de mantuitor si femeilor, precum si aceea de prieten. Le-a
ubit cu o iubire adevarata, activa, transformanta. Nu a demonstrat niciodata o superioritate
dispretuitoare si indepartata, revelandu-se mai degraba ca si pastorul care se ingrijeste de toate
oile sale si care, daca este necesar, merge in cautarea celei pierdute.

Comportamentul sau, in contratendintd cu acela al maestrilor vremurilor sale, educa si
devine normativ pentru comunitatea crestini. In cartea Faptelor intalnim printre crestini
anumite nume de femei importante, precum cea al Tabitei (cf. Fap 9, 36), Priscila (cf. 18,18)
si Lidia (cf. 16, 13-40).

In epistolarul paulin descoperim informatia ci Paul enumera printre colaboratorii sii
si anumite femei: Priscila (cf. Fap 18, 18; Rom 16, 3-5), Evodia si Sintiche care «au luptat cu
mine pentru Evanghelie» (Fil 4, 3). In capitolul final al Scrisorii citre Romani, la momentul
salutarilor, sunt nominalizate 15 femei (si 18 barbati) printre care amintim: diaconesa Bisericii
din Cancreea, Febe, «sora noastra [...] caci si ea i-a ajutat pe multi, chiar si pe mine» (Rom 16,

2), Maria si Trifena (cf. Rom 16, 6.12)27. In Scrisoarea citre Galateni Paul subliniaza cu tarie
demnitatea egala dintre barbati si femei, In Hristos: «nici barbat si nici femeie, pentru ca voi

toti sunteti una in Hristos Isus» (Gal 3, 28)28. In comunitatea paulind din Corint femeile care
aveau darul profetiei luau cuvantul in timpul oficiului divin (c¢f. 1 Cor 11, 5). In cea dintai
Scrisoare catre Timotei (cf. 2, 11-15) Paul da anumite dispozitii care s-ar parea ca diminueaza

valoarea femeii, interzicandu-le sa inve‘;ezg. Trebuie totusi sd amintim ca «gandirea lui Paul
cu privire la femeie trebuie sa fie infeleasa in lumina mentalitatii sale de evreu si a noii sale

% Din cinste stiintifica si corectitudine, este nevoie si facem apel si la vreun text pozitiv, care sd pund in valoare
lumea feminind: Sir 26, 13-14: «Harul femeii inveseleste pe barbatul ei si intelepciunea ei da putere oaselui lui.
Femeia tacuta este un dar al Domnului si femeia bine crescuta nu are pret pe pamanty; Sir 36, 25: «Unde nu este
ingraditura, agoniseala casei e jefuitd si unde nu este femeie, toate sunt fard randuiald si fugare»; Prov 12, 4a:
«Femeia virtuoasa este cununa barbatului ei»; Prov 18, 22: «Cine da peste o femeie buni da peste un lucru de
mare pret si dobandeste dar de la Domnuly.
2 A, Oepke, guné, in GLNT II, 716-717.
2 Cf. M. Gourgues, «Né uomo né donnay. L atteggiamento del cristianesimo delle origini nei confronti della
donna, Cinisello Balsamo (MI) 2014, 25.
2 . Quéré, Les femmes de I’évangile, Paris 1982, 108-120.
2T M. Orsatti, Il capolavoro di Paolo, Bologna 2002, 105-109.
28 Cf. M. Gourgues, «Né uomo né donnay. L atteggiamento del cristianesimo delle origini nei confronti della
donna, 70-71.
2% pentru un status quaestionis a se consulta M. Hauke, Women in the Priesthood?, San Francisco 1988, 340-
403.
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perspective de crestin [...] El are avantajul de a participa la noutatea revolutionara a lui Isus,
care restituie femeii intreaga sa demnitate. Impreuna cu Maestrul el impartaseste pe deplin
ideea egalitdtii dintre barbat si femeie (cf. Gal 3, 28) si ajunge sa-i aduca cel mai elevat

omagiu, facand-o simbolul bisericii iubite si sfintite de Hristos (cf. Ef 5, 23-25)»30. Intentia
apostolului este aceea de a reface un anumit echilibru in comunitate. Oricum, in Prima
Scrisoare catre Timotei, Paul afirma ca femeile 1si au locul lor in adundrile liturgice, trebuie sa
se roage asemenea barbatilor (cf. 1 Tim 2, 9).

Noutatea lui Isus in ceea ce priveste reabilitarea femeii a fost o valoare particulara iar
importanta sa a fost intarita in decursul istoriei si in invatatura Bisericii de-a lungul secolelor:
«Hristos s-a prezentat In fata contemporanilor sai ca si promotorul demnitd{ii adevarate a

femeilor si a vocatiei corespunzatoare acestei demnitéti»31. Barbatul si femeia, persoane
egale si complementare, sunt strans unite prin intermediul legdturii cdsatoriei si sunt
colaboratori ai Creatorului la lucrarea procreatiei, ca si creatori constien{i si responsabili ai
unei noi vieti, care poarti amprenta lui Dumnezeu. In Biserici femeia are o vocatie
particulara. Chiar daca nu i1 se acordd preotia ministeriald, o excludere pe care Biserica a
escoperit-o in vointa libera si absoluta a lui Isus Hristos, care a ales ca si apostoli doar barbati,
femeia participa in mod activ si cu o mare responsabilitate la viata si misiunea Bisericii. In
virtutea Botezului femeia, in acelasi fel ca si barbatul, participa la misiunea tripartitd a lui
Hristos, adica, de preot, profet si rege. Ca si preot al Noului Legamant, Isus s-a oferit pe
altarul Crucii pentru rascumpdrarea lumii §i continud in Euharistie pand la sfarsitul
vremurilor. Femeia participa la sacrificiul Sau prin intermediul jertfirii de sine Insusi si a
tuturor activitafilor sale, precum rugaciunea, munca cotidianda, bucuriile, sperantele si
suferintele sale. Misiunea sa profetica o face activa in lucrarea noii evanghelizari, prin
intermediul faptelor, cuvintelor si a exemplului sau. Luptand impotriva raului interior si prin
daruirea de sine pentru a-1 sluji pe Hristos prezent in tofi fratii, femeia participa la misiunea
regald a lui Isus.

Invatatura magisteriald actuala incredinteaza femeii in mod particular doud dimensiuni
speciale ale misiunii sale: demnitatea vietii matrimoniale §i cea a maternitatii impreuna cu
angajamentul moral, social si cultural. Edith Stein, Intr-una dintre conferintele sale pe tema
femeii, afirma: «Femeia poate sa-si faca simtite oriunde efectele valorii sale particulare si sa
obtina rezultate optime, independent de faptul cd profesia exercitatd de ea sa corespunda sau
nu specificitatii sale. Oriunde si cu oricine ea se intdlneste, poate sa fructifice ocazia pentru a
sustine, a sfatui, a ajuta [...]. Oriunde este nevoie de compasiune si de sprijin matern, si de
aceea putem sd rezumam cu un singur cuvant: maternitatea [...]. Dar trebuie sd fie o
maternitate care nu se opreste la cercul restrans al rudelor si al prietenilor personali, ci avand
exemplul Maicii Milostivirii, Maria, sa fie disponibild pentru tofi aceia care sunt istoviti si
asupriti: de aceea trebuie sa-si scufunde propriile radacini in imensitatea iubirii
dumnezeiesti»32. Biserica a reflectat intotdeauna asupra “misterului femeii” si in acelasi timp
a multumit Preasfintei Treimi pentru acest mister «care constituie vesnica masura a demnitatii
sale feminine, pentru “maretele lucrari ale lui Dumnezeu” care in istoria generatiilor umane s-

au implinit in ea i prin intermediul acesteia»33,

4. Dreptul persoanei umane la viata

%0 M. Orsatti, Lettere Pastorali. 1-2 Timoteo, Tito, Padova 2006, 39-41.
#! Giovanni Paolo 11, Mulieris Dignitatem, Lett. apost., nr. 12.
%2 La donna. Questioni e riflessioni, ingrijita de Angela Ales Bello e Marco Paolinelli , Roma 2010, 17.
% Giovanni Paolo 11, Mulieris Dignitatem, Lett. apost., nr. 31.
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Primul drept al persoanei umane este cel al vietii §i acest drept nu poate fi refuzat

nimanui34. Omul este determinat in plindtatea vietii sale reale si in toate relatiile vietii sale -
economice, sociale, politice si personale -, ca s traiasca raportandu-se la Dumnezeu, sa
raspunda Cuvantului Sau si sa se ingrijeasca de obligatia realizarii chipului lui Dumnezeu in
lume. El este o persoand in fata lui Dumnezeu si, ca atare, capabil sd activeze pentru
Dumnezeu si sa raspunda in fata Lui; crestinul trebuie sa fie de partea legii lui Dumnezeu, la
nevoie dand dovada de eroism in perspectiva vietii vesnice. Urmare a acestora, drepturile sale
ca om sunt netransmisibile si de neilmpartit. Economia, societatea si statul trebuie sa respecte
aceastd demnitate i responsabilitate a omului pentru cd aceastd determinare a omului, a
drepturilor si obligatiilor sale, preced oricarui contract social sau politic. Respectarea
libertatilor persoanei este fundamentul unei societafi libere, iar in cadrul acesteia, persoana
umana nu poate asculta sau supune legilor imorale din punct de vedere intrinsec, legea avand
obligatia sa promoveze responsabilitatea fatd de fiecare persoand umana.

Drepturile persoanei umane la viatd si libertate religioasd apar practic, totdeauna
impreund cu drepturile societdtii umane asupra persoanelor; in special cel la viatd este un
drept inniscut. In principiu, nu exista niciun fel de prioritate a drepturilor individuale in fata
drepturilor sociale, tot asa cum invers nu exista nici un fel de prioritate a drepturilor sociale
asupra celor individuale. Amandoud stau intr-o corelatie genetica de legaturi reciproce, asa
cum si socializarea si individualizarea omului se conditioneaza istoric reciproc. Drepturile
persoanei se pot realiza numai intr-o societate dreapta, tot asa cum o societate dreapta nu se
poate realiza decat pe temeiul drepturilor persoanei. Libertatea religioasa a persoanei poate fi
constituitd numai intr-o societate libera, iar o societate libera nu se poate constitui decat pe
baza libertatii persoanei.

Astazi, fatd de drepturile persoanei umane la viata si libertate religioasa, se manifesta
atentie sporitd, dar in acelasi timp i le neagd din cauza subiectivismului si a independentei
omului, aspecte duse uneori pana la absolutizare. Ne raportam destul de frecvent la
Declaratia generala a drepturilor omului din 1948, si constatam ca incélcarile politice ale
drepturilor persoanei umane la viatd si libertate religioasd sunt tot mereu actualizate n
constiinta opiniei publice internationale. Prin aceasta a devenit cunoscut cat de mult si cat de
general au fost incdlcate drepturile fundamentale ale oamenilor prin politica de putere si
stapanire nedreaptd. Folosirea crescanda a torturii in dictaturi, este un semn infricosator care
arata ca simpla declaratie a drepturilor omului si adeziunea publica pe care acestea au gasit-0,
incd nu au creat nici o umanitate noud printre popoare. Totusi, Declaratia generala a
drepturilor omului ascute constiinta oamenilor si sustrage orice legitimitate inumanitatii. Un
mare risc care s-a inregistrat, si impotriva caruia Biserica a luat pozitie tot mereu, a fost acela
prin care se urmarea identificarea demnitatii personale cu capacitatile persoanei umane si
faptul ca se porneste de la o conceptie a libertatii care are ca si punct de plecare
individualismul pur, care determina ruperea legaturii si a raportului cu adevarul. In masura in
care persoana umana il refuzd pe Dumnezeu, refuza adevarul, il refuza si pe om iar fara
Dumnezeu, omul nu se mai intelege pe sine Insusi, iar viata 1si pierde din semnificatia sa de
dar; omul nu mai este capabil sd conceapa si sa Inteleaga semnificatia vietii, lumea din jurul
sau devine una doar simpla, materiald, materialismul practic, utilitarismul, hedonismul, adica
a avea inainte de a fi. Intr-un astfel de context suferinta, trupul, sexualitatea, procreatia,
relatiile interpersonale isi pierd adevarata lor semnificatie iar constiinta, atat individuala cat si

% «Dintre toate delictele pe care omul le poate sdvarsi impotriva vietii, avortul procurat prezinta caracteristicile
care 1l fac sd fie Tn mod particular grav si depreciabil. Conciliul Vatican II il defineste, impreuna cu infanticidul,
crime odioase”, Toan Paul al II-lea, Evangelium vitae, nr. 58. Mai mult decat atat avortul mai atinge si un alt
record si anume ca intre crimele Tmpotriva vietii a fost cel dintéi legitimat din punct de vedere juridic si social;
cf. si R. Alcorn, De ce Pro-Viata. Pledoarie pentru cei nendscufi si mamele lor, Bragov, 2013, 15-111.
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sociald este supusa pericolului confuziei dintre bine si rau. Hristos a venit pentru a darui viata
persoanei umane si pentru a-i descoperi adevarata semnificatie a vietii acesteia.

5. Dreptul persoanei umane la religie

Libertatea religioasa reprezinta pentru persoana umana semnul distinctiv al demnitatii
acesteia, actionind in mod constient si responsabil in favoarea binelui. In acelasi timp,
exprima si setea infinitd a omului de Dumnezeu (cf. Ps 63, 2), intrucat in Dumnezeu traim, ne
miscam si suntem (cf. Fap 17, 26-28).

Astazi, fiecarui om 1 se recunoaste dreptul de a-si profesa in mod liber propria religie,
fiindu-i asigurata asa numita libertate religioasa, prin intermediul careia comunitatea si
individul savarsesc acte de cult externe, isi structureaza in mod liber propria viatd interna cu
toate aspectele sale precum cele structurale, educative, economice, etc., isi organizeazd modul
in care se raporteaza la societatea din care face parte, mai ales daca aceasta este alcatuita
dintr-un ,,mozaic religios” mai amplu.

Raportul dintre Dumnezeu si persoana umana isi atinge punctul culminant in actul de
credinta (cf. Evr 2, 1). Natura raportului religios se bazeaza pe raportul creational intercurent,
din punct de vedere ontologic, intre persoana umana, in calitate de creaturd si Dumnezeu-
Creatorul. Prin credintd Dumnezeu se deschide persoanei umane, ii reveleaza Adevarul si
Iubirea, persoana umand, la randul sau, devenind beneficiara mesajului de mantuire, este
inaltatd catre ordinea supranaturald; persoana umana prin adeziunea care se realizeaza n
cadrul actului de credinta si sub impulsul iubirii si bunatatii nemarginite lui Dumnezeu, are
posibilitatea sa inteleagd ceva din Misterul revelat si sa-1 iubeasca: «Credere non potest nisi

volens — afirma Sf. Augustin — Nu poate sa creadd decit numai cel care crede»3°. Prin
credintd raportul dintre persoana umana si Creator se transforma intr-un raport de filiagie,
marcat de comuniune de viata profunda, caracterizata de har. Asupra acestei dimensiuni pe
care o traieste persoana umana, puterea statald, laica nu are nicio posibilitate de a interveni in
mod direct, intrucat protagonistii actului de credintd sunt Dumnezeu si persoana umana. Dar
aceasta din urma face parte si dintr-o comunitate sociald, care din pacate, in unele momente,
poate influenta, pozitiv si negativ, actul de credinta, in special manifestarea acestuia; vorbim
de o atmosfera sociald si politica care ar trebui sa fie in armonie cu viata religioasa a
membrilor comunitatii si cu respectul drepturilor religioase ale acestora. Fiecarui cetafean
trebuie sa 1 se respecte dreptul si libertatea religioasd si In mdsura in care nu face parte din
comunitatea religioasd majoritara dintr-o anumita societate, nu trebuie s fie pus intr-o pozitie
de inferioritate religioasa si civild; sau, datoritd unor presiuni sociale si politice sa-si
defaimeze propria convingere religioasd, astfel incat, incetul cu incetul, sa-si abandoneze
propria credinta in favoarea celei majoritate; trebuie respectate legile lui Dumnezeu (cf. Fap 5,
29b), valorile evanghelice normative, care desemneaza itinerarul catre adevar, un itinerar si un
raport care In Hristos se reveleazd a fi imediat §i personal, trdit iIn mod responsabil §i cu
consecinte §i asupra comunitatii sociale din care persoana umana face parte.

Concluzie

Viata este ceva de mare pref; este un dar primit de la Dumnezeu, care din Sine a dat
viatd fapturii create de El. Viata umand este sacrda pentru cd, incd de la originea sa, ea
comportd actiunea creatoare a lui Dumnezeu si rdmane pentru totdeauna intr-o relatie

% In Iohannis Evangelium Tractatus, NBA XXIV/1, Roma, 19857, 26, 9.
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deosebita cu Creatorul, unica sa finalitate. Numai Dumnezeu este stapanul vietii de la
inceputul §i pana la sfarsitul ei.

Biserica se concepe insasi ca marturie a lui Dumnezeu cel intreit, care elibereaza pe
oameni din inumanitatea interioard si exterioara, ii lasd sa trdiasca in legdmantul Sau si i
conduce spre preamarirea imparatiei Sale. De aceea, ea intervine pentru demnitatea omului, a
barbatului si a femeii, pentru dreptul lor la viata si traire religioasa, din care rasar drepturile si
datoriile lor umane. Ea va interveni in numele lui Dumnezeu, pentru demnitatea omului si
drepturile sale ca chip al lui Dumnezeu cu toate mijloacele sale, atat actionand cat si suferind.
Revenind la perspectiva teologica asupra drepturilor omului, trebuie spus ca, crestinismul
integral, promoveaza dreptul la viatd si libertatea religioasd a persoanei umane. Este o
perspectiva a revolutiei launtrice, In care nu sistemele actioneaza in locul omului, c¢i omul
insusi este chemat sa-si activeze toate potentele, intr-0 energie a comuniunii, prin care, mai
inainte de toate, el insusi devine mai bun decat a fost. Este chemat la o sincronizare cat mai
perfecta a vietii si religiozitatii umane cu comuniunea de viatd cu Dumnezeu, trecand prin
etapele initiale si de maturizare, ajungand la dezvoltarea lor deplind si devenind orientarea
fundamentala a vietii.

Comunitatea crestind trebuie sd primeasca cu dragoste invatatura biblica, sa invete de
la Unicul Maestru si s se comporte ca atare. Citind istoria de doud mii de ani de crestinism,
trebuie s marturisim cu umilintd, cu rusine, cd nu intotdeauna crestinii 1-au urmat pe
Maestrul in respectarea si punerea in valoare a femeii, In recunoasterea drepturilor sale si
participarea sa in spatiul public, «nu sunt inca in Intregime dezrddacinate obiceiurile

inacceptabile»36 [36]. In loc sa se refugieze intr-o parere de rau inutild, este mult mai bine sa
se proiecteze un prezent si un viitor divers, reintorcandu-se la invatatura autentica a lui
Hristos, pentru a recupera identica demnitate dintre barbat si femeie si sa depaseasca vechile
forme de discriminare. O frumoasa punere in valoare pe care trebuie sa o traducem in practica
Cu respect, stima, colaborare.
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